Antoaneta Laura Sava-Mirea

DREPTUL LA DEMNITATE



Coperta si DTP: Sorina Bela

Editura Aius PrintEd este recunoscuta CNCS

Descrierea CIP a Bibliotecii Nationale a Roméaniei
SAVA, ANTOANETA-LAURA

Dreptul la demnitate / Antoaneta-Laura Sava (Mirea);
pref.: Gheorghe Danisor. - Craiova : Aius, 2019

Contine bibliografie

ISBN 978-606-562-775-8

I. Danisor, Gheorghe (pref.)

© Antoaneta Laura Sava-Mirea

Editura Aius Craiova, 2019

str. Pascani, nr. 9, 200151

tel.: 0351-467 471

e-mail: editura.aius@gmail.com
WWW.aius.ro

ISBN 978-606-562-775-8



Antoaneta-Laura Sava (Mirea)

DREPTUL LA DEMNITATE

Prefata

Gheorghe Danisor

CRAIOVA
2019






PREFATA

Lucrarea Dreptul la demnitate, In baza careia d-na Antoaneta
Laura Sava-Mirea, a obtinut titlul de doctor, propune o abordare
originald, complexa, a unui subiect care a céstigat teren in dezbaterile
doctrinare abia in ultima perioadd — dreptul la demnitate, tematica
insuficient cercetatd, realizind nu numai o simpla analiza a unui drept
fundamental, ci o cercetare interdisciplinard complexd din punct de
vedere al procedurilor metodologice de investigare, precum si al
mijloacelor si metodelor stiintifice necesare pentru cercetarea unui
subiect extrem de ofertant.

Autoarea ne pune in situatia de a gandi cat de importantd este
perspectiva filosofica asupra dreptului. Este o chestiune ce tine de
cultura juridica care are ca menire sd indice fundamentele filosofice ale
dreptului fara de care aplicarea practica a acestuia este de neconceput.
Intregul demers juridic nu se poate structura apeland doar la o forma
lipsitd de temei, iar acest temei nu poate fi descoperit decat supunand
dreptul la o analiza filosofica de profunzime.

Demersul stiintific realizat este de natura de a suplini anumite lacune
existente 1n legislatie, in doctrina juridica si in practica judiciara actuald
deoarece actele normative, atit cele nationale, cét si cele internationale, nu
definesc nici notiunea de ,,demnitate”, nici pe cea de ,,drept la demnitate”,
limitdndu-se doar la scurte mentiuni ale acestora, In timp ce autorii de
specialitate fac doar o analiza succintd a acestora, fard a le supune unei
analize detaliate. Asa cum subliniazd si autoarea, jurisprudenta europeana
si internationald nu pot fi folosite decat pentru determinarea actelor sau
faptelor prin care se aduce atingere demnitatii umane.

Este absolut remarcabil faptul ca Antoaneta Laura Sava-Mirea
analizeazd si pune in evidentd importanta abordarii filosofice a
conceptului de demnitate umand, abordare care are o mare influenta in
punerea In practicd a unuia dintre cele mai importante drepturi
fundamentale prevazut in legislatia nationala si internationala.

Ceea ce este interesant si face lectura sa fie incitanta este faptul ca
autoarea are o abordare istoricd punand accentul pe evolutia conceptului
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de demnitate de-a lungul epocilor istorice. Astfel, supune unei analize de
mare acuratete a conceptului de demnitate in filosofia antica si crestina,
in perioada Evului Mediu si in perioada modernd si contemporani. In
felul acesta lucrarea realizeaza o legatura de continuitate intre universal si
particular si aduce in prim plan importanta abordarii filosofice a acestei
problematici care impletita cu latura sa strict juridicd poate conduce la o
aplicare corectd si la instituirea unei jurisprudente care sa fie pusa in
slujba omului si a nevoilor sale.

Chiar de la studierea cuprinsului lucrarii se observa o structurare
logica a acestuia, cu treceri logice si firesti de la un capitol la celilalt,
dand alura unei desfasurari gandite de asa maniera incat cel ce o
studiaza sa-si facd o imagine completd asupra conceptului supus
analizei. Lucrarea este complexd pentru cd face apel la foarte multe
domenii cum ar fi: filosofia, dreptul, istoria, stiintele politice,
economia, medicina, domenii care de multe ori si sunt divergente, dar
care in toate trece ca un fir rosu conceptul dreptului la demnitatea
umana, fie cd acesta este exprimat explicit sau numai implicit.

Autoarea scoate in evidentd cu aplomb importanta dreptului la
demnitate ,,pentru ca dintre toate valorile unanim acceptate si dezbatute
in toate sistemele filosofice si in toate doctrinele religioase, demnitatea
a ajuns sa fie statuata ca drept al omului si protejata ca atare, in timp ce
binele, adevarul si frumosul au ramas doar valori. Nu se vorbeste
despre dreptul la bine, dreptul la adevar sau dreptul la frumos pentru ca
ele nu sunt reglementate, sunt doar valori acceptate si insusite de catre
toti oameni, insd vorbim de dreptul la demnitate”. Aceastd idee
consemnatd de autoare se va regdsii ca o profesiune de credintd in
intreaga desfasurare a lucrarii.

in capitolul I, autoarea prezinti originea, definitiile, sensurile si
determinarile demnitatii umane, analizdnd cu originalitate ideea originii
si evolutia termenului de demnitate umana. Este interesant faptul ca
notiunea de demnitate umana se regaseste in toate limbile de larga
circulatie, mentionand cd acest concept a existat inca de la inceput in
sanscrita, latina, greaca, franceza, engleza, rusa si germana. Trecand in
revistd semnificatia filosoficd a conceptului in diferite epoci istorice,
autoarea se opreste la semnificatia acesteia in filosofia Iui Kant din a
carui opera este preluat de modernitate. Semnificatia termenului rezulta
din maxima lui Kant conform caruia ,,actioneaza astfel incét sa tratezi
umanitatea — in persoana ta sau a altuia — totdeauna ca un scop si
niciodatd ca un mijloc”. O analizd interesantd si documentatd este
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prezentata in sectiunea cu privire la relatia dintre demnitate si
personalitatea umana. Sunt retinute trasaturile personalitatii umane, iar
prin definitia acesteia se stabileste ca demnitatea umana este o trasatura
dominanta a personalitatii. Sunt prezentate conceptiile unor ganditori
romani cum ar fi Miron Costin, Dimitrie Cantemir, Neagoe Basarab,
Nicolae Milescu, Mihai Eminescu, M. Kogalniceanu, Ioan
Budai-Deleanu, Spiru Haret, Niculae Balcescu, Stefan Zeletin, D.D.
Rosca, Constantin Radulescu Motru, Mihai Ralea, Dimitrie Gusti, Petre
Andrei, care scot in evidentda rolul filosofiei in afirmarea demnitatii
umane cu accent pe contributia filosofiei romanesti.

In capitolul II autoarea cerceteazi evolutia istoricd a ideii de
demnitate umana in perioada presocratica, trecand apoi la demnitatea
umana 1n perioada ganditorilor clasici ai Greciei antice si dupa aceea la
perioada elenistica. Sunt analizate si conceptiile filosofice in Roma
anticd si influenta lor asupra evolutiei personalititii umane. Este
interesanta si analiza realizata cu privire la evolutia ideii In crestinism.

in capitolul ,,.Demnitatea umand in gandirea filosoficd eticd si
religioasd din Evul Mediu ,,analizeaza conceptia despre om in Evul Mediu
timpuriu si dezvoltat, definirea si afirmarea demnitatii umane in Renastere.

Trecand in revista conceptnle pr1nc1pa1110r ganditori ai acestei
perloade autoarea trage concluzia ca ,,incepand cu perioada Renasterii,
omul si valorile sale nu se mai definesc in raport cu ideologia crestina,
ca in Evul Mediu, ci se raporteaza la mediul sau inconjuritor, care 1i
apare ca rezultat al propriei sale creatii”.

Capitolul IV face vorbire despre statul si dreptul in centrul
preocupdrilor filosofice si juridice. Dintre filosofii epocii moderne, autoarea
s-a oprit asupra celor a céaror contributie nu putea fi trecutd cu vederea
intrucat preocuparea lor constantd pentru promovarea conceptului de ,,stat
de drept” a jucat un rol determinant in constituirea unui sistem juridic pus in
slujba apararii drepturilor fundamentale ale omului si, implicit, a demnitétii
umane: Montesquieu, Jean Jacques Rousseau, Thomas Hobbes, John
Locke. Din aceastd expunere nu puteau lipsi doi filosofi pentru care
demnitatea a reprezentat un motiv permanent de reflectie: Kant si Hegel.

Potrivit lui Kant, autonomia constituie temeiul demnitatii naturii
umane si al oricirei naturi rationale. In acceptiunea filosofului de la
Konigsberg, omul exista ca scop in sine, nu doar ca mijloc pentru a fi
folosit de o altd vointd dupa bunul plac, motiv pentru care omul trebuie
intotdeauna privit, in toate actiunile sale, in cele care il privesc pe sine
si In cele care privesc alte fiinte rationale, de fiecare data, ca scop.
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La randul siau, Hegel remarcid progresul Europei moderne,
incepand cu Revolutia Franceza, in care toti indivizii sunt liberi, iar
umanitatea tuturor este declaratd, recunoscutd si garantata, cel putin in
principiu. Raméan totusi unele dificultati, de care Hegel era perfect
constient, dar pe care — considera el — fara indoiald ca niste cetateni
rationali trebuie sd le accepte ca pe niste neajunsuri inevitabile,
socotindu-se multumiti. Aceste dificultati sunt legate de modalitatile si
limitele recunoasterii acestei umanitati. Recunoasterea se poate adresa
particularitatii unui individ, ceea ce face ca el sa fie cel care este, diferit
de altul si de toti ceilalti, deopotriva. Sau se poate adresa umanitatii in
general, umanitatii din fiecare om.

Hegel avea in vedere o recunoastere care cuprinde deopotriva
particularitatea si generalitatea, depasindu-le pe améandoud. Statul
modern este chiar aceastd institutionalizare a recunoasterii reciproce,
care depdseste opozitia dintre particular si general, care este cu adevarat
concretd: fiecare e recunoscut nu numai in generalitatea sa de cetdtean,
ci si pentru contributia sa particulard la viata economicd si sociala.
Drepturile generale ale umanitatii sale sunt recunoscute, iar talentele
sale particulare sunt recompensate.

Intr-o succesiune perfect logica, pentru ci multe voci din literatura
de specialitate (istorie, filosofie) considerd cid Hegel a pus temeliile
nazismului, a doua sectiune a acestui capitol ne infatiseazad ponderea
regimurilor totalitare — fascismul, nazismul, stalinismul, fenomene care
au reprezentat un punct de cotiturd In evolutia reglementarilor in
domeniul drepturilor omului. in mod intemeiat autoarea subliniazi ca,
in ciuda virulentei acestor regimuri si politicii de fortd cu care si-au
impus ideologia (cu referire speciala la regimurile comuniste), nu au
putut, totusi, nega drepturile fundamentale, chiar daca acestea au fost
inscrise doar in mod formal in legile fundamentale si apoi in Acordul
de la Helsinki semnat in anul 1975.

Capitolul V, ,Demnitatea umani, fundament al drepturilor
omului” pune in evidenta respectarea demnitatii umane ca fundament al
tuturor celorlalte drepturi ale omului.

Autoarea face o analiza pertinentd, in capitolul VI, bine documentata,
arelatiei dintre demnitatea si personalitatea umana, prezentand modalitatile
juridice, rezultate din legislatia roméneasca si in mod bine structurat scoate
in relief propunerile legislativului si a jurisprudentei pentru apararea
demnitatii umane, la nevoie prin constrangere.
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Contributia cea mai importantd pe care autoarea o aduce 1n acest
capitol la materia drepturilor personalititii consta in incercare de definire
a dreptului la demnitate. Subliniind caracterul de sinteza, integrator, al
dreptului la demnitate, in raport cu celelalte drepturi ale personalitatii,
autoarea a elaborat o definitie proprie a dreptului supus analizei, pe care
l-a conceput ca fiind ,,posibilitatea recunoscutd persoanei fizice de a-si
dezvolta in mod liber si plenar identitatea si personalitatea, pe toate
planurile — social, politic, economic, cultural — , indiferent de rasa, sex,
varstd, origine sociald, stare materiala, nationalitate, etnie, religie ori
orice astfel de criteriu care poate duce la discriminare, si indiferent daca
acest lucru presupune exprimarea unor ganduri, idei, optiuni ori
adoptarea unor atitudini, comportamente, tinute care sunt considerate
inacceptabile de autoritati, de alte persoane sau de restul societatii, sub
rezerva limitelor impuse de lege”. In stransa legaturd cu personalitatea si
demnitatea umana, sunt dreptul la onoare, dreptul la reputatie, dreptul la
imagine al persoanei fizice si dreptul la respectarea vietii private.
Autoarea a subliniat faptul cd reglementarile de ordin general privind
dreptul la onoare, reputatie si imagine, ca si dreptul la viata privata,
precum si mijloacele de aparare a onoarei, imaginii si reputatiei sunt tot
atatea masuri cu caracter de protectie a demnitatii.

Pe fondul dinamicii normative si institutionale, preocuparile existente
in materia statudrii principiului respectarii demnitatii umane au devenit din
ce in ce mai sustinute, tinand seama si de mutatiile radicale care se produc
in contextul globalizarii (aspect analizat in Capitolul VII al lucrarii),
autoarea oferindu-ne o prezentare originala a aspectelor filosofice, juridice,
politice si religioase pe care le presupune tema abordata.

Lucrarea abordatd in spirit stiintific, este punctatd cu concluzii
numeroase, clare, rezultat al unei cercetari ample. Autoarea utilizeaza
in mod creator o bibliografie impresionanta, atat roméneasca, dar si
strdind, remarcandu-se usurinta cu care abordeazd acelasi subiect pe
taramul mai multor discipline — drept, istorie, filosofie, religie, stiinte
politice, sociologie, ceea ce evidentiazd o deosebitd capacitate de
sinteza, dar si o culturd vastd si o familiaritate cu subiecte care nu
apartin exclusiv stiintelor dreptului. Este clar c& nu trateazi la un nivel
superficial problemele pe care le abordeazd, ci patrunde in 1nsasi
substanta lor, intelegand sa se confrunte cu ele, sd le cunoasca si si le
inteleaga, stapanindu-le cu competentd. De asemenea, meritd evidentiat
faptul cd, plecand de la opiniile formulate n literatura de specialitate si
de la datele obtinute din analiza dispozitiilor actelor normative interne
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si documentelor internationale, autoarea a trecut prin filtrul propriei
perceptii subiectul dezbatut, ceea ce i-a facilitat elaborarea si dezvol-
tarea unor argumente proprii.

Pentru obtinerea acestor rezultate au fost imbinate armonios mai
multe metode de cercetare: metoda istoricd, intrucdt nu se poate
cunoaste cu adevarat o institutie juridica daca nu i se cunoaste geneza si
evolutia; analiza comparativa, permitand intelegerea pozitiei diverselor
drepturi fundamentale in sistemul juridic actual; metoda logica,
prezentd in orice act de gandire stiintifica, fiind specifica stiintelor
sistematice, dreptul prin esenta lui, fiind o stiintd sistematica.

Lucrarea d-nei Antoaneta Laura Sava-Mirea prezintd prin
continutul ei, forma de expunere si aportul personal, calitatile
indiscutabile ale unei lucrari de teoria si filosofia dreptului originale ce
poate contribui la dezvoltarea apetitului abordarii dreptului din
perspectiva filosofica, reusind sd realizeze o analizd completa si de
mare actualitate a dreptului la demnitate sub toate aspectele sale
juridice, filosofice, economice si religioase.

Prof. univ. dr. Gheorghe Danisor



INTRODUCERE

Lucrarea intitulata Dreptul la demnitate 1si propune sa dezbata pe
larg tema deosebit de complexd a demnitatii umane, concept care are
multiple semnificatii atat in drept si filozofie, cat si in economie,
medicind $i politicd. Tema aleasd prezintd importantd pentru
cunoasterea evolutiei istorice a conceptului de demnitate umana,
perceput ca principiu comun al intregii umanitati care traverseaza toate
credintele, culturile, religiile si care a fundamentat, cel putin din punct
de vedere formal, toate regimurile politice, chiar si cele totalitare.

De ce am ales ca titlu Dreptul la demnitate? Pentru ca, dintre toate
valorile morale unanim acceptate si dezbatute in toate sistemele
filosofice si in toate doctrinele religioase, demnitatea a ajuns s fie
statuatd ca drept al omului, si protejatd ca atare, in timp ce binele,
adevarul, frumosul au ramas doar valori. Nu vorbim despre dreptul la
bine, dreptul la adevar sau dreptul la frumos pentru cid ele nu sunt
reglementate — sunt doar valori acceptate si insusite de catre toti
oamenii, insd vorbim despre dreptul la demnitate. Chiar si nazuinta
catre fericire (,,the pursuit of happiness”) a lui Thomas Jefferson a
ramas doar o reflectie a idealismului american pentru care std marturie
Declaratia de Independenta... Titlul ar fi putut fi ,,Demnitatea umana”
insd nu ar fi reflectat pe deplin importanta acestui concept pentru
umanitate si pentru afirmarea conditiei umane.

Discursul asupra demnitdtii umane 1n operele filosofice, politice si
doctrinare a influentat si stimulat puternic dezvoltarea drepturilor omului
in general, a filosofiei drepturilor omului, in special'. Conceptia ca omul
traditionale — de alegere a binelui fatd de rau, a frumosului fatd de urat —
depaseste limitele gandirii filosofice, relevandu-ne fiinta umana ca o
personalitate care se afirmd multilateral prin ratiune si creatie materiala si
spirituald, situdndu-1 pe om ca existentd suprema in lumea fiintelor.

L' A se vedea, spre exemplu, Gheorghe Danisor, Filosofia drepturilor omului, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2011.
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In debutul acestei lucriri este important si subliniem ci demnitatea
fiecarei fiinte umane trebuie sa fie respectata — este un minimum pe care
orice societate modernd, democraticd trebuie sa-l impuna, dar si un
maximum pe care orice om are dreptul sd-l ceard. Umanitatea care
traieste potrivit moralei este o umanimitate care traieste respectand
demnitatea umana. Puterea judecétorilor se sprijind in ultima instanta nu
pe legile natiunii in chestiune, nici macar pe Constitutia ei, ci pe
principiul legilor si Constitutiei, pe ceea ce se afla deasupra lor, si anume
,drepturile omului” si conceptul de ,,demnitate umana”. Dincolo de legile
nationale, de obiceiurile locale, de conventiile si tratatele internationale,
judecatorii pretind tot mai mult sd vorbeascd nemediat Tn numele
umanitatii si sd apere demnitatea. A respecta demnitatea altei fiinte
umane nu mai inseamna a Intelege respectul pe care-l are in ea Insasi fata
de legea morala, ci Inseamna astazi, din ce in ce mai mult, a respecta
alegerea facuta de aceasta, oricare ar fi ea, in realizarea drepturilor sale.

Avand in vedere tema extrem de ofertanta, trebuie sa remarcam faptul
ca sursele bibliografice folosite 1n realizarea acestei lucrari sunt extrem de
vaste, provenind din diverse domenii: filosofie, drept, istorie, stiinte
politice, economie, medicind etc. Astfel, au fost prezentate principalele
conceptii care au exprimat de-a lungul veacurilor, in gandirea
etico-filosofica, politica si juridica, ideea demnitatii sau valori ale acesteia
intr-o masurd mai mare sau mai micd, fard a avea pretentia ca s-au epuizat
toate sursele (inepuizabile, de altfel, si, am putea spune, infinite de gandire
ale omenirii) si cd nu mai sunt omisiuni. Acest efort a avut drept scop sa
reliefeze punctele de referinta specifice care au stat la baza conceptiilor
mentionate si, in acest fel, sa dobandim posibilitatea sa surprindem contri-
butia lor la perfectionarea si autoperfectionarea personalitatii umane si la
conturarea a ceea ce va fi numit, intr-un tarziu, ,,dreptul la demnitate”. Ca
drept castigat si, putem spune, ca bun cultural mostenit, unele din
conceptiile filosofice ori teoriile juridice analizate servesc si in procesul
educativ contemporan. Desigur ca este insuficient sd reducem educatia
generatiilor de azi la teoriile din trecut, dar nici nu li se poate neglija
valoarea. In special atunci cand, intr-o lume plina de conflicte latente sau in
plind desfasurare, aflatd permanent sub amenintarea terorismului, toate
diversele mijloace de explorare rationald, aplicabile la cercetarile politice si
juridice, au contribuit in mod spontan la contracararea, intr-o maniera
decisiva, a inevitabilei tendinte primitive a umanitatii spre o viatd mai ales
militard si esentialmente concurentiald. Astfel cd nu putem trece cu
vederea, de pilda, spusele lui Auguste Comte: ,,Toate spiritele cu adevarat
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filozofice trebuie sd recunoascd usor, cu o satisfactie desavarsita,
deopotriva intelectuald si morald, ¢ a venit in sfarsit vremea cand razboiul

serios si durabil trebuie sd dispard complet la elita umanitatii’2.

Marturisesc ca finalizarea tezei de doctorat Dreptul la demnitate,
prin care se incheie o etapa importantd a pregétirii mele profesionale,
nu dezvaluie doar efortul si munca mea, ci se datoreazd si acelor
persoane speciale care m-au ajutat si sprijinit, neconditionat, in
perioada formarii mele profesionale.

Realizarea prezentei lucrari nu ar fi fost posibild fard sprijinul
profesional al domnului prof.univ.dr. Gheorghe Danisor, caruia 1i aduc
sincere multumiri pentru indrumarea activitatii mele stiintifice.

Recunostinta mea se indreapta si cétre d-na conf. univ. dr. Roxana
Radu, pentru sugestiile, sfaturile si recomandarile, de care am beneficiat
de-a lungul elaborarii lucrarii, pentru bunavointa si generozitatea
caracteristica, pe care mi le-a aratat in toatd aceasta perioada.

Indatoratd ma simt si fatd de dl. profuniv.dr. Cezar Avram,
directorul Institutului de Cercetari Socio-Umane C. S. ,,Nicolaescu -
Plopsor”, pentru sprijinul, solicitudinea si incurajarile oferite de-a
lungul carierei mele. Domnia-sa m-a sustinut si Indrumat sa descopar
tainele cercetéarii, mi-a fost aldturi la bine si la greu, mi-a fost profesor,
sef si, nu in ultimul rand, un adevarat prieten.

Elaborarea acestei lucrdri nu s-ar fi materializat fara sprijinul
familiei mele. incurajarile, ribdarea si dragostea, venite din partea
socrilor, tatdlui si sotului meu, mi-au dat puterea sa merg mai departe si
sa depédsesc obstacolele, personale si profesionale, aparute pe parcurs.

Nu in ultimul rand, multumirile mele se indreapta si citre domnul
prof. Nicolae Marinescu, directorul Editurii Aius, si colectivului
acesteia, care au facut ca munca mea sa devina ,,vizibila”.

2 Auguste Comte, Cours de philosophie positive, Paris, 1892-1894, vol. VI, p. 239.
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CAPITOLUL I
CONSIDERATII GENERALE PRIVIND
NOTIUNEA DE ,,DEMNITATE UMANA”:
ORIGINE, DEFINITIIL, SENSURI SI
DETERMINARI

Sectiunea 1
Originea si evolutia termenului de ,,demnitate umana”

1.1. Consideratii introductive

Demnitatea este o calitate ce caracterizeaza in exclusivitate conditia
umana. Altfel spus, in afara omului, nici o alta fiinta sau existentd nu intra
in corespondenta cu valoarea la care ne raportam si care constituie obiect
de studiu pentru prezenta lucrare. Fiind prin excelenta o calitate umana — si
concomitent o relevare sui generis a umanului — originea si evolutia
termenului de demnitate, in mod firesc, 1si va avea o conditionare
determinata de factori sociali, economici, politici, culturali si prin care, de
facto, se defineste atat istoria sa, modul de afirmare in plan filosofic si
juridic, cat si modalititile proprii de protectie juridica.

In aceastd sectiune introductivi vom incerca si definim conceptul
de demnitate umana, sa identificim diferitele acceptiuni ale acestuia, sa
evidentiem modul de exprimare a demnitétii atat in cultura universala,
cat si nationald si s identificam atributele sale ca valoare obiectiva in
ierarhia valorilor.

1.2. Originea termenului modern de ,,demnitate”
Pentru a defini conceptul de ,,demnitate umana”, strans legat de

conditia umana si de evolutia acesteia din punct de vedere istoric si
filosofic, trebuie sd pornim de la originea termenului: ,,dec” (sanscritd)
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= a arata, a indica; ,,dacas” (sanscrita tarzie) = glorie, renume; ,,dignus”,
ndecere”, ,decus” (lat.) = distinctie, stralucire, glorie; ,,deiknumi”,
»doxa”, ,,dakein” (greacd) = calitatea superioara care afirma omul. Alti
termeni care desemneaza aceastd notiune sunt ,digne” 1n limba
francezad; ,,dignity” 1n engleza; ,,werth” si ,,wurde” in limba germana;
,,dostoinstvo” in limba rusa.

In tarile occidentale, notiunea de demnitate a fost preluata din operele
ganditorilor Romei antice, a caror influentd a inlocuit-o In mare parte pe
cea a grecilor in cursul secolului al XVII-lea. Grecii antici se pare, de altfel,
ca nu au intrebuintat un corespondent terminologic a ceea ce noi numim
azi demnitate. Ei au pus in circulatie, totusi, o serie de concepte etice si
politice importante, ca virtute si valoare (,arete”), onoare (,,time”),
reputatie (,,doxa”), glorie (,,kleos”) care aveau o semnificatie apropiata de
cea a notiunii latine de ,,dignitas”, dar nu echivalenta®.

Termenul latin ,,dignitas” se referea, in esentd, la valoarea spiri-
tuala a acestui atribut atasat fiintei umane. Aceasta valoare era asociata
unei recunoasteri publice, fie sub forma demnitatii date de ocuparea
unei functii publice, fie ca atribut aristocratic al patricienilor
(,,optimates”), fie, in fine, ca realizare, atingere a excelentei umane
intr-un anumit domeniu, prin dezvoltarea unei abilitati sau dispozitii
personale®. Altfel spus, notiunea de ,,dignitas” nu era accesibila tuturor
oamenilor, ci, departe de a intrupa idealul universalist al drepturilor
fundamentale, desemna o virtute de naturd cat se poate de elitista,
menitd tocmai sa faca distinctie intre cei care se bucurau de o astfel de
reputatie si masa informa a ,,celor multi”.

Poate acesta este motivul pentru care o notiune care s-a bucurat de
atentia multor filozofi de-a lungul istoriei a fost cu desavarsire ignorata
atat de declaratiile clasice pentru drepturile omului — ale secolului XVIII
— cat si de codificarile secolului al XIX-lea. Concept intens disputat in
ultima jumatate de secol, termenul de ,,demnitate” a fost ignorat de
legiuitorii secolului al XVIII-lea, care nu au facut nici o corelatie intre
drepturile omului (concept care abia incepea sa prindad contur la vremea
respectiva) si aceastd valoare morald. Ei nu au inclus notiunea de

»demnitate” in categoria ,,drepturilor civile” pentru simplul motiv cé ea,

3 Jack Donelly, Human Dignity and Human Rights, University of Denver, 2009,
accesibil on-line la adresa: http:/www.udhr60.ch/report/ donnelly-HumanDignity
_0609.pdf.

4 Jack Donelly, op. cit.
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inteleasd 1n acceptiunea vehiculatd in Roma anticd, nu semnifica, la
timpul respectiv, o valoare universala, intrinsecd fiintei umane, ci,
dimpotrivd, un atribut al elitei. Din acelasi motiv reprezentantii
»Secolului luminilor” nu au apelat nici la mostenirea crestinismului. Desi
biserica si reprezentantii ei si-au adus una dintre cele mai mari contributii
la afirmarea si respectarea demnitatii umane inca din antichitate si pe tot
parcursul Evului Mediu, circumstantele sociale, economice, dar mai ales
politice au facut ca acest concept sa nu fie folosit cu acceptiunea
propriu-zisd, din acelasi considerent de inadvertenta terminologica’.

Totusi, nu putem sd nu remarcam ca filosofii romani isi au rolul lor
in conturarea si afirmarea altor virtuti morale care intrd in continutul
demnitatii umane. Potrivit filosofiei lui Cicero, demnitatea omului se
intemeiazd pe capacitatea omului de a rationa, de a fi deasupra
propriilor sale senzualitati, emotii, impulsuri, pe autocontrol si pe faptul
cd omul conduce lumea si restul animalelor. Un alt exponent al
filozofiei romane, adept al stoicismului si, n special, al epicureismului,
Seneca considera ca valoarea morald suprema a omului este virtutea,
filosofia fiind nédzuinta spre virtute, spre indreptarea spiritului, cele
doud — virtutea si filosofia — neputand exista una fara alta. Pentru
Ulpian, vointa de a inféptui justitia, de a da fiecdrui om ce este al sdu,
provenea dintr-o sursa rationald a unui om convins de idealul binelui
moral. De la Ulpian au rdmas mostenire preceptele dreptului: ,,honeste
vivere” (a trdi decent), ,,alterum non laedere” (a nu vitima pe nimeni),
suum cuique tribuere” (a da fiecdruia ce este al sau). In conceptia lui
Gaius, dreptul gintilor era dreptul stabilit prin ratiunea naturald, care
apartine in mod egal tuturor cetitenilor. Astfel, conceptiile filosofilor
antici romani se remarca prin dezvoltarea a doua calitati morale pe care
omul le posedd — ratiunea si virtutea, valori care caracterizeaza si
conceptul de demnitate umana.

5 Din punct de vedere terminologic, termenul ebraic ,, Kavod” inseamnd demnitate,
onoare, glorie si respect. Termenii de ,,demnitate umana”este legat de cel de ,,sfintenie a
vietii” si de crearea omului ,,dupa chipul si asemanarea Lui Dumnezeu”. Sintagma
»Imago Dei” (imaginea diving) 1si gaseste originile iIn Mesopotamia si, de asemenea, in
vechiul Egipt. A se vedea Y. Lorberbaum, Blood and the image of God: on the sanctity
of life in biblical early rabbinic law, myth, and ritual, in Kretzmer D., Klein E. (coord.),
The concept of human dignity in human dignity in human rights discourse, Kluwer Law
International, 2002, p. 55. In ceea ce priveste doctrina crestinismului, marii teologi ai
antichitatii si Evului Mediu au promovat demnitatea umana cu referire la respectul si
mila pentru cei saraci, orfani, suferinzi.
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Pe de altd parte, nu se poate nega influenta crestinismului asupra
afirmarii conditiei umane, insasi ratiunea care a dus la aparitia acestei noi
religii fiind una profund morala si reformatoare: ridicarea din promiscuitate
a popoarelor si populatiei asuprite, o religie a sclavilor si libertilor, a
saracilor, a oropsitilor, a celor lipsiti de drepturi, a popoarelor cucerite si
subjugate de Imperiul Roman. Specificatiile de ordin terminologic nu pot
ocoli perioada crestinismului timpuriu. Astfel, termenul ebraic ,,Kavod”
inseamnd demnitate, onoare, glorie si respect. Termenul de ,,demnitate
umana” este legat de cel de ,,sfintenie a vietii” si de creare a omului ,,dupa
chipul si asemanarea Lui Dumnezeu”. Sintagma ,,Imago Dei” (imaginea
divind) isi gaseste originile in Mesopotamia si, de asemenea, in vechiul
Egipt®. Crestinismul si-a adus aportul la conturarea unor precepte morale
care contin o norma etica predominanta: propovaduirea rabdarii, supunerii,
a iertarii nedreptatilor. Chiar daca este uneori dusa pana la extrem — iubirea
vrajmasilor — religia crestind impune oamenilor o serie de valori a caror
respectare este strict necesara pentru convietuirea intr-o societate civilizata:
stdpanirea demna de sine, calmitatea, respectul fatd de sine si fata de altul.
In ceea ce priveste doctrina crestinismului, marii teologi ai antichitatii si
Evului Mediu au promovat demnitatea umana cu referire la respectul si
mila pentru cei saraci, orfani, suferinzi.

Semnificatia actuald a termenului de ,,demnitate” provine de la
Kant. El este cel care, in ,,Metafizica moralei”, a interpretat notiunea de
»dignitas” In sensul de valoare absolutd inerentd fiintei umane, in
virtutea careia aceasta este Indreptatitd sa pretinda respect din partea
celorlalti si este obligata, la randul ei, s il acorde. Oamenii sunt legati,
asadar, unii de altii printr-o legéturd reciproca de respect. ,,Actioneaza
astfel incat sa tratezi umanitatea — In persoana ta sau a celuilalt —
intotdeauna ca un scop, si niciodatd ca un mijloc™” este un indemn la
respect pe care filozoful din Konigsberg l-a lansat pentru a preveni
starea de decddere a fiintei umane ,,care nu mai reuseste sd-si pund
vointa in acord cu ratiunea prin sine insasi™®. Si tot Kant este cel care a

% A se vedea Y. Lorberbaum, Blood and the image of God: on the sanctity of life in
biblical early rabbinic law, myth, and ritual, in Kretzmer D., Klein E. (coord), The
concept of human dignity in human dignity in human rights discourse, Kluwer Law
International, 2002, p. 55.

1. Kant, Critica rafiunii practice, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1972, p. 47.

8 N. Popa, I. Dogaru, Gh. Dinisor, D.C. Danisor, Filosofia dreptului. Marile curente,
Editura All Beck, Bucuresti, 2002, p. 212.
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plasat demnitatea, ca valoare intrinsecd a fiintei umane, la temelia
drepturilor sale civile si politice’. Cu toate acestea, conceptul de
»demnitate” nu a fost preluat de legiuitorii vremii in acceptiunea
conferita de ilustrul filozof deoarece el si-a formulat conceptiile
filosofice asupra demnitatii si libertdtii aproape concomitent perioadei
in care primii pasi in directia afirmdrii drepturilor omului Incepusera sa
se contureze prin intermediul Revolutiilor Americane si Franceze'.
Abia dupa Inca un secol si doud conflagratii mondiale care au zguduit
din temelii intreaga societate umand termenul de ,,demnitate umana” a
reusit sd se impuna, in actualul sau inteles, si sd fie asimilat nu numai
de conceptiile filosofice, de teoriile sociale si juridice, fiind preluat apoi
de mentalul colectiv, pentru a fi, in final, consacrat si garantat de
ansamblul reglementarilor normative internationale si nationale.

? Jack Donnely, op. cit.
10 Ibidem.
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Sectiunea 2
Definitii si sensuri ale notiunii de ,,demnitate umana”

] H

2.1. Preciziri terminologice

Dincolo de sensurile pe care conceptul de ,,demnitate umana” le-a
primit de-a lungul timpului si pe care le-am analizat Tn sectiunea
anterioard, trebuie sa subliniem faptul cd atat in limba roména, cat si in
alte limbi moderne, cuvantul ,,demnitate” are valoare polisemantica.

Fara a ne propune sa facem un studiu de lingvistica, precizam inca
de la inceput faptul ca 1n alte limbi decat In limba romana, notiunea de
,demnitate”, ca sa imbrace sensul de valoare morald, trebuie conjugata
cu alte expresii care desemneaza insusiri morale, in timp ce 1n limba
romand, ,,a fi demn” desemneazd faptul de a iIntruni toate Insusirile
pozitive. Conform Dictionarului Explicativ al limbii romane, cuvantul
»demn” are urmatoarele semnificatii: ,,1. Vrednic (de...). ¢ Capabil,
destoinic. 2. (Despre oameni sau purtarea lor) Care impune respect;
respectabil; rezervat, sobru. — Formatie savantd din lat. dignus (modificat
dupa lemn < lignum, semn < signum etc.)”, iar cel de ,,demnitate” a
primit urmatoarea explicatie: ,,1. Calitatea de a fi demn, atitudine
demna (2); autoritate morald, prestigiu. ¢ Gravitate, maretie. 2. (Mai
ales lapl) Functie sau insdrcinare finalta in stat; rang. -—
Din lat. dignitas, -atis (dupa demn)”!!.

in limba latina expresia ,,dignitas — dignitatis” imbraci doua sensuri:
sensul de demnitate, dar si sensul de pret sau valoare. ,,Laudare aliquem
pro dignitate” nu inseamnd intotdeauna a lduda pe cineva pentru ci este
demn in plan etic, ci, mai intai pentru faptul cd este un mare demnitar,
care se bucura de un mare renume, merit sau de o mare faima. In legatura
cu ultimul sens, Imprumutat de la romani, sunt semnificative reflexiile
filosofului Boetius: ,.lar daca, ceea ce se intampla foarte rar, demnitatea
este incredintatd celor cinstiti, ce altceva este de admirat la ei, decat

! Institutul de Lingvisticd ,,Jorgu Iordan — Alexandru Rosetti” al Academiei Roméne,
Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998,
p. 232.


http://ro.wikipedia.org/wiki/Institutul_de_Lingvistic%C4%83_%E2%80%9EIorgu_Iordan_-_Alexandru_Rosetti%E2%80%9D
http://ro.wikipedia.org/wiki/Academia_Rom%C3%A2n%C4%83
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probitatea cu care isi fac datoria. Asa se face ca nu virtutile cresc in
considerare prin titlu, ci titlul capatd o aurelold mai stralucitoare prin
virtutile celui care il detine'?.

Tot in limba latind exista si superlativul lui ,,dignus — a —um” care prin
,»dignissimus — a — um” inseamna cel mai demn. in romaneste superlativul
nu se intrebuinteaza decat foarte rar, considerdndu-se cd Insasi expresia
,»demn” este un superlativ n sine. Remarcam faptul c&, in limba romana,
,,demnitatea” nu este numai o valoare morald, ci este chiar o valoare
suprema, care nu necesita grade de comparatie si nici o ierarhie valorica.

Popoarele anglofone se folosesc de cuvantul ,.gentleman” sau in
varianta sa feminind mai putin in uz ,,gentlewoman”, pentru a desemna un
,barbat de neam”, ,,om ales” si, respectiv ,,femeie de familie buna”, ,,de
neam” ca si ,lady”. Fatd de varianta englezi, care inseamnd purtare
curajoasd, respectuoasa, cinstitd, consecventa, dar mai ales fatd de femei,
corespondentul sdu din limba franceza ,,gentilhomme™ exprimd mai mult
gingasie, finete, maniere cu totul alese, sau, ceea ce francezii numesc
,»’usage du monde”, sau, ,,I’usage de la vie”, adica a sti cum sa te comporti
in societate. Atat ,.gentilhomme” in limba franceza, cat si varianta sa
englezd ,gentleman”, combinate gramatical cu alte expresii, isi pot
schimba, diametral sensul, dobandind un sens peiorativ. In franceza, prin
Hgentilhomme a lievre” sau ,,gentilhomme Beauce” se intelege ,,mic
burghez, boiernas sau chiar sarantoc”. La englezi, expresiile ,,gentleman at
large”, sau ,,gentleman of fortune” se refera la un ,,om fara treaba, curtean
fara ocupatie, aventurier sau chiar pirat”. De subliniat cd in limba romana
cuvantul ,,demn”, oricum s-ar asocia gramatical, In orice expresii, nu poate
avea niciodatd un sens peiorativ, in afard de antonimul siu pe care-1
reprezintd expresia ,,nedemn”.

In alte limbi decat romana, notiunea de ,,demnitate” trebuie sa fie
insotitd de alti determinanti pentru ca sensul expresiei sa devina evident din
context sau din mesajul transmis. Un om poate sd fie demn, dar in alte
limbi se precizeaza si pentru ce: demn de a fi ldudat, demn de aplaudat,
demn de crezare, demn de a fi imitat, demn de a fi admonestat sau palmuit.
Intalnite si in limba romana, asemenea expresii pot inlocui adjectivul sau
adverbul ,,demn” cu acela de ,,vrednic”, in expresii ca: ,,vrednic de”, sau
,,meritd s fie...” . In limba romana nu se poate folosi insa expresia ,,a fost
demn de péalmuit”, ci ,,a fost palmuit pentru ca n-a fost demn” pentru ca

12 Boetius, Mdngdierile filosofiei, Casa Scoalelor, 1943, p. 161.
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demnitatea nu poate fi asociatd cu un comportament negativ. Cuvantul
,demn” se identifica In limba romana cu toate valorile etice pozitive cu
care are sens analogic, apropiat sau cu sensuri identice: capabil, cinstit,
destoinic, respectabil, modest, rezervat, sobru, serios.

2.2. Sensuri ale conceptului de ,,demnitate”

In ceea ce priveste sensurile notiunii de ,,demnitate”, acestea difera
in functie de domeniul la care se face referire: etic, filosofic, juridic,
diplomatic etc.

Din punct de vedere etic, demnitatea este un principiu moral pe
care Rochefoucault, in reflectiile sale, 1-a exprimat sintetic in felul
urmator: ,,Existd o demnitate care nu atarnd de noroc; este o anumita
atitudine care ne distinge si care pare a ne destina pentru lucruri mari;
este pretuirea pe care ne-o dam singuri, fara a ne da seama; prin aceasta
calitate castigam respectul celorlalti oameni si, de obicei, ea este aceea
care ne pune deasupra lor, mai mult decit nasterea si insusi meritul”'®.
Prin urmare, demnitatea nu provine din exterior, ci din respectul pe care
noi ingine ni-l acordam ceea ce, implicit, va influenta si parerile
celorlalti despre propria noastra persoana. In sens etic, demnitatea este
inteleasa ca «,decentd”, nedegradare sau, mai bine, stimd fatd de sine:
refuzul de a duce un trai lipsit de demnitate»'*.

Ca notiune moral-filosoficd, demnitatea are mai multe sensuri:
calitate umana, valoare sau principiu moral, concept filosofic, principiu
general. Astfel, sensurile acestui concept depind de modul in care este
privita si analizata'>:

a) daca demnitatea este apreciatd ca valoare fundamentald a unei
conceptii cu implicatii de fond 1n existenta umana, dominand reguli de
comportare, ea devine principiu moral;

b) daca demnitatea, ca idee generald, este privita logic de un
filosof, ca nume dat unei notiuni, care reflectd insusirile esentiale si

3 Proverbe si cugetdri despre omenie, Editie ingrijitd de Toan Gr. Bogdan, Editura
Albatros, Bucuresti, 1975, p. 163.

4 Jean Martin, Demnitatea umand: mai multe interpretdri, cu diferite consecinge, in
Revista Roména de Bioeticd, Vol. 9, Nr. 1, lanuarie — Martie 2011, p. 3.

15 Victor Popescu, Demnitatea umand.: contributii filosofice la cunoasterea de sine,
Editura Macarie, Targoviste, 1998, passim.
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generale ale unei categorii ce se distinge de alte notiuni printr-un grad
superior de generalitate, ea devine concept;

¢) daca este considerata ca element de baza sau punct de plecare pe
care se Intemeiaza o teorie, un sistem politic sau social etc., demnitatea
consideratd sociologic devine corespunzatoare sferei de activitate, cu
statut de principiu al acestui domeniu;

d) daca, in sfarsit, este privitd ca regula obligatorie, ca exercitiu al
functiunii si deci ca norma fixata prin lege sau uz si a carei autoritate
este asiguratda de drept, de eticd, de traditie sau de opinia publica,
demnitatea ia aspectul juridic al demnitarului, al functiunii fizice sau
autoritatii de stat.

In acceptiune filosoficd, demnitatea defineste modul de fiintare al
personalitatii morale astfel ca nu putem exclude din contextul analizei
noastre dimensiunea ontologica. In acceptiunea ontologica, adoptata si
de teologi, demnitatea este legatd de esenta fiintei, este o notiune
metafizicd; este un dat al fiintei umane, un element imuabil, inde-
pendent de orice altd consideratie si care, In consecintd, este nepieritor:
,»O viatd nedemnd din punct de vedere moral nu distruge demnitatea
ontologica datd de citre Dumnezeu, dar o intuneca pe aceasta atit de
mult, incat o face greu de recunoscut. Din aceasta cauza este necesar un
efort atat de mare al vointei pentru a distinge si chiar pentru a
recunoaste demnitatea naturald a unui raufacator sau a unui tiran”'S.

Nu putem 1nsa sa nu subliniem faptul cd, din analiza parcursului
istoric si filosofic al notiunii, demnitatea omului este o constructie care
s-a afirmat progresiv, in feluri diferite, in functie de diversi factori —
sociali, economici, politici, culturali, religiosi (vom incerca sa
surprindem transfigurarile conceptului de demnitate pe parcursul
acestei lucrari) si nu un dat acordat de divinitate.

Cei care concep demnitatea in sens ontologic se opun, in numele
acestei esente metafizice, ideii de libertate a fiecaruia de a dispune de
propria viatd. Determinarea ontologica a demnitatii presupune nu numai
un mod de fiintare, ci si de exprimare. Dar, prin ea Insasi fiintarea este
un mod de exprimare tot asa cum exprimarea angajeaza fiintarea.
Oricum ar fi insd, se situeazd 1n afara oricdrei indoieli faptul ca

'S fnvatdtura fundamentald a Bisericii Ortodoxe Ruse cu privire la demnitatea,
libertatea si drepturile omului (documente), in Nicolae Razvan Stan (ed.), Biserica
Ortodoxa si drepturile omului. Paradigme, fundamente, implicatii, Universul Juridic,
Bucuresti, 2010, p. 31.
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demnitatea se determina prin celelalte valori morale (si nu prin una sau
cateva), constituindu-se astfel ca valoare focalizatoare pentru celelalte
valori morale. Aceastd functie focalizatoare a demnitatii se desprinde si
din gandirea lui I. Kant, care echivala respectul pentru toate datoriile
morale cu demnitatea. Prin respectul fatd de lege ,,... ne reprezentam in
acelasi timp o anumitd maretie si o demnitate la acea persoana care-si
indeplineste toate datoriile”!’.

Pentru a sublinia toate valentele pe care notiunea de ,,demnitate” le
imbraca in viziune filosofica, este necesar sa facem anumite precizari.
Astfel, demnitatea totalizeaza insusirile tuturor virtutilor pozitive la un
loc. Ea nu poate fi privitd separat de virtutile morale pentru ca, in sine,
este o chintesentd a acestora. Nimeni nu poate deveni demn fard sa
posede alte virtuti cum ar fi cinstea, onestitatea, spiritul de dreptate,
respectul pentru semeni, curajul, indeplinirea datoriilor morale etc. Prin
ea Tnsdsi, demnitatea nu este o calitate morala daca nu-gi supraordoneaza
o serie de alte insusiri, capabile sa-i acrediteze si sa-i releve existenta.

Demnitatea, ca valoare suprema, dupa cum am mai subliniat, nu
poate fi confundata si cu atit mai putin dizolvata in insusiri morale care pe
scard axiologica sunt sub nivelul ei valoric pentru cd nu se subsumeaza
lor, ci ele ei. Spre exemplu, un om demn este intotdeauna si amabil, pe
cand un om amabil nu este in mod necesar si demn. Insusirile pozitive
evaluate axiologic sunt, fiecare in parte, o fatetd a demnitatii. Dimpotriva,
demnitatea totalizeaza nsusirile tuturor virtutilor pozitive la un loc; dar
fiecare virtute, de pilda, ca sa nu se altereze in procesul ei de manifestare
si sd se mentind valabild, are nevoie de tutorele demnitatii care sa-i
garanteze puritatea. Toate virtutile morale au nevoie de demnitate ca de un
referential ce le supraordoneaza in indestructibila lor unitate, puritate si
inaltime valoricd. Existd si situatii in care termenii ce individualizeaza
sensul conceptului de demnitate — onoare, amabilitate, modestie, datorie,
glorie etc. pot fi lipsiti de girul demnitatii. Curajul si gloria ori datoria, de
exemplu, se inrudesc semantic cu demnitatea, nu se si identifica cu ea, ba
chiar pot avea ratiuni diferite. De pilda, o actiune care ar putea sa cada sub
incidenta calificativului ,,curajoasd”, parand savarsitd din simtul datoriei
sau al onoarei, ca sa intruneasca 1n acelasi timp si atributele demnitatii, ar
trebui savarsita in asa fel incat sa presupuna identitatea intentiei si a faptei,
o concordanta deplina intre telurile nobile propuse ca scop si conditiile in

17 1. Kant, Critica ratiunii practice, Editura Stiintifica. Bucuresti, 1972, p. 59.
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care se realizeaza ca mijloc. Ori o astfel de actiune ar putea fi savarsita
doar din intentia ca autorul ei sa castige glorie, prestigiu, renume sub
cunoscuta lozinca ,,scopul scuza mijloacele”. La fel, o actiune caritabila
poate fi intreprinsa nu din mild si compasiune fatd de semeni, ci din
dorinta de a cistiga stima si respect In societate. Demnitatea este singura
care 1si pastreaza valentele pozitive in orice situatie si, de asemenea, evita
decalajul moral pe care il ingiduie celelalte virtuti. Insusirile noastre
morale care proiecteaza altruismul si respectul pentru altii, numai daca
sunt dublate si de demnitate pot valida constiinta omului despre propria sa
valoare morald, fard sa-l infatueze, ea fiind singura care statorniceste in
fiinta omului balanta justitiei care 1i valorizeaza responsabilititile,
esecurile sau mplinirile morale'®.

Demnitatea nu este un concept static, c¢i unul dinamic, o atitudine care
trebuie afirmatd. Este demnitate-atitudine. Cand nu este atitudine, ea este
expectativa, nu reprezintd nimic. Omul, ca detindtor de virtute, are nevoie
de inca cel putin un om, de un alter ego, sau de societate, ca sa-si poatad
exterioriza cinstea, onoarea, compasiunea, curajul, amabilitatea sau alte
insusiri morale, pentru ca acestea nu-si pot proba eficient existenta, daca nu
intalnesc un posibil destinatar. Omul demn nu este un solitar, un ,,homo por
se” cum spunea Erasmus, un om pentru sine, ci si pentru altii. Bun, amabil,
cinstit, marinimos, generos, darnic nu poti fi cu tine insuti. Aceste trasaturi
de reala valoare au nevoie de un receptor asupra carui sa se reflecte pentru
a-si acredita valabilitatea lor obiectivd. Demnitatea 1n sensul acceptat face
parte din asa numitele ,faite moraux” sau ,faite sociaux”, cum le-au
denumit E. Durkheim si Albert Bayet'”. Demnitatea este un ,,fapt” moral
concret, care ramane si dupa ce actiunea care s-a depus pentru a-l realiza s-a
consumat. Numai prin aceastd traducere faptica omul realizeaza perso-
nalitatea sa morald In mod plenar. ,,Fapta” este cea care-i ofera posibilitatea
sa fie demn in ochii altora, sa castige respectul semenilor sdi: ,,Ideile despre
ceea ce este sau ceea ce nu este demn sunt legate de actiunile morale sau
amorale ale unei personae si de starea interioard a sufletului sdu™.

18 Victor Popescu, op. cit., 1998, passim.

9 A se vedea Frangois A. Isambert, Durkheim: une science de la morale pour une
morale laique, in Archives de Sciences Sociales des Religions, nr. 69/1990, p. 129-146;
Johan Heilbron, Les métamorphoses du durkheimisme, 1920-1940, in Revue francaise
de sociologie, vol. 26, nr. 26-2/1985, p. 202-237.

2 fnvagatura fundamentald a Bisericii Ortodoxe Ruse cu privire la demnitatea, liber-
tatea §i drepturile omului (documente), in Nicolae Razvan Stan (editor), op. cit., p. 30.



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 26

Demnitatea ca virtute cardinald, prin ponderea ei eticdi dominanta,
presupune, in cel care o manifesta, modestie, seriozitate, gravitate,
sobrietate, prestantd, autoritate si alte aspecte formale prin care ea se
exteriorizeaza si de care trebuie si se faca uz cu prudentd. De exemplu,
pentru a influenta pozitiv convingerile altora, demnitatea are nevoie
printre altele si de autoritate. Fara un asemenea ascendent care
cucereste Increderea acelora asupra carora se exercitd si influenteaza
pozitiv conduita lor, demnitatea ar ramane fara suportul ei formal.
Atunci 1nsa cand cel care exteriorizeaza o fatetd (virtute) a demnitatii
nu are nici un fel de acoperire morald, atunci cand cel care o manifesta
pierde controlul asupra sa, cand, cu alte cuvinte, virtutea se etaleaza
farda valoare, iIn mod demonstrativ, ostentativ, zgomotos, ea poate
degenera in orgoliu, mandrie, trufie, ingamfare, fala si altele de acest
fel. Autoritatea, de pilda, cand se impune celor pe care 1si propune sa-i
convingd ordonandu-le supunere oarba, neconditionata, poate degenera
in cultul personalitdtii (frecvent intdlnit in regimurile totalitare). De
asemenea, un om care se bucura de prestigiu poate deveni arogant, un
individ excesiv de amabil poate fi agasant, o persoand excesiv de
modestd cade in umilintd etc. Numai demnitatea poate sa garanteze
autoritatii si tuturor celorlalte valori o evolutie pozitiva.

Omul demn, constient de propria sa personalitate, se va manifesta
deliberat fatd de individ sau colectivitate, nu in cadrul unor indatoriri de
ordin profesional, care i-ar spori lui autoritatea si i-ar sili la ascultare pe cei
carora li se adreseaza, ci In mod liber, direct si personal, cu certitudinea ca,
oferindu-se fard exces de didacticism ca exemplu, ridicd nivelul tuturor
celorlalti. Demnitatea presupune preocupare constienta si sustinutd pentru
potentarea valorilor umane, distantarea constientd a umanului de inuman si
a valorilor sociale de insemnele antisocialului si ale mediocritatii. Acestor
criterii de fond, dominante, li se subordoneazi si expresiile formale
exterioare ale demnitatii: gravitatea, severitatea, seriozitatea etc. In functie
de ele se legitimeazd axiologic si semnificatiile de fond ale multor
elemente ale moralitdtii. Conditionarea de fond semantica a demnitatii cu
celelalte valori morale este 1nsa esentiala in functionarea demnitatii, dar si
reciproc, de la general la particular si specific.

Ca notiune juridica, demnitatea este un drept cu valoare de
principiu, a carui aplicabilitate si autoritate este asiguratd de normele
juridice. Demnitatea ,,nu este numai un principiu constitutional dar si
unul universal care presupune apararea persoanei impotriva oricarei
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forme de aservire, de degradare si chiar de umilire?!. Sensul de principiu
constitutional rezultd din multe acte fundamentale ale statelor europene.
Spre exemplu, in art. 1 alin. 1 din Constitutia federala a Germaniei se
prevede: ,,Demnitatea fiintei umane este intangibild. Toate puterile
publice sunt obligate s o respecte si sd o protejeze”. Faptul ca legiuitorul
german a plasat demnitatea In fruntea constitutiei se explica prin aceea ca
a vazut in ea valoarea supremi (,,Wurdenorm”), ordonind ca toate
puterile publice au obligatia sa o respecte si sa o protejeze si facand astfel
ca protectia acestui drept sa fie mai Intinsd decat a altor drepturi
fundamentale. De asemenea, art.1 din Declaratia Universald a Drepturilor
Omului consacra cu titlu de principiu: ,,Toate fiintele umane se nasc
libere si egale in demnitate si in drepturi”.

Trebuie sa subliniem ca, in plan juridic, demnitatea omului Inscrisa
in diverse acte normative interne si internationale protejeaza individul
mai putin pentru conduita sa, ci mai ales datorita calitatii de persoana,
de subiect de drept. in domeniul juridic, demnitatea are consecinte
extrem de vaste in toate ramurile dreptului (drept constitutional, civil,
dreptul familiei, dreptul muncii, drept administrativ, comercial etc.),
acest concept ingloband garantarea libetatii de constiinta, de religie si
de exprimare, respectul onoarei, al reputatiei’’, al dreptului la viatd
intima, familiala sau privata, al dreptului la viatd si integritate al
persoanei®, respectarea egalititii de sanse si tratament, interzicerea
torturii, pedepselor si tratamentelor degradante si inumane, interzicerea
sclaviei si a muncii fortate. Demnitatea poate Tmbrica si alte aspecte
particulare precum dreptul la protectia sdnatatii psihice si mentale a
persoanei, asigurarea unor niveluri minime de remunerare $i a unor
conditii corespunzitoare de munca, dreptul la un standard de viata
adecvat, dreptul la plati egald pentru muncad egald®*. In literatura

21 Ovidiu Ungureanu, Dreptul la onoare si dreptul la demnitate, in volumul Conferintei
internationale ,,Statul si dreptul — Mutatii institutionale contemporane”, Editura
Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2006, vol. I, p. 12.

22 Sevastian Cercel, Gabriel Olteanu, Consideratii privind drepturile personalitdtii, in
Revista de Stiinte Juridice nr. 4/2009, p. 43-50.

2 Sevastian Cercel, Consideratii privind dreptul asupra propriului corp, in Revista de
Stiinte Juridice nr. 3/2009, p. 9-11.

24 Roxana Radu, Cezar Avram, The Principle of “Equal Pay for Equal Work” in
Community Norms and Romanian Legislation, in Revista de Stiinte politice/ Revue de
Sciences Politiques nr. 20/2008, p. 90-98.
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occidentala, dreptul la un standard de viata adecvat este considerat, prin
el insusi, un drept ,,care este parte integrantd a notiunii de demnitate
umand, care std la baza intregului sistem international modern al
drepturilor omului”?. Asemenea opinii au fost adoptate si de doctrinarii
romani, chiar dacd Tn mod singular, considerdndu-se cd nu numai
dreptul la un minim nivel de trai, ci si cel la o locuintd decenta ar trebui
sa intre in sfera notiunii de ,,demnitate”?. Inceputul sec. XXI a adus,
este adevdrat, o adevaratd miscare impotriva decaderii fiintei umane, in
scopul ameliorarii situatiei exclusilor, a bolnavilor psihic, a detinutilor,
a persoanclor fara adapost, a persoanelor cu handicap etc., ceea ce a
impus incriminarea tuturor formelor de disccriminare si, in consecinta,
apararea demnitatii umane impotriva discriminarilor, a urii si violentei
fatd de o persoand sau un grup de persoane pe motivul apartenentei la o
anumitd etnie, natiune, rasa, religie etc?’.

Se poate observa astfel ca, din punct de vedere juridic, notiunea de
,demnitate” este aproape echivalentd cu cea de respect al fiintei umane
sau, altfel spus, ,,dreptul la demnitate” este echivalent cu ,,dreptul la
respectul demnitatii”. In fond, in orice stat democratic, in care
drepturile si libertatile fundamentale sunt garantate si ocrotite de stat,
este important respectul datorat oricarei fiinte umane, indiferent de
nationalitatea ori originea ei: ,,Mai intdi, demnitatea implicd in mod

%> Rhona Smith, Textbook on International Human Rights, fifth edition, Oxford
University Press, New York, 2012.

26 A se vedea Roxana Radu, Protection of Dignity and the Harassment Issue at the
Workplace, in Annals of the ,,Constantin Brancusi” University of Targu Jiu, Letter and
Social Science Series, Supplement 1/2015, p. 92-99; Roxana Radu, The Romanian
Housing Policy Bounds for Legal Patterns: Compulsory Insurance, Social Housing,
and the “First House” Program, in Revista de Stiinte Politice/ Revue des Sciences
Politiques nr. 45/2015, p. 221-232.

27 A se vedea Dan Claudiu Danisor, Fundamentul statului si criteriile de nediscri-
minare (comentarii ale dispozitiilor art. 4 din Constitutia Romdniei), in Revista de
Drept Public nr. 1/2008, p. 53, 57; Simina Elena Tanasescu, Principiul egalitatii in
dreptul romdnesc, Editura All Beck, Bucuresti, 1999, p. 29; Cezar Avram, Roxana
Radu, Discriminarea in societatea actuald. considerafii teoretice, manifestari practice
si sanctiuni juridice, in Revista de Stiinte Politice/ Revue des Sciences Politiques, nr.
25/2010, Editura Universitaria, Craiova, p. 100-108; Roxana Radu, Discriminari
interzise si discriminari permise in materia angajarii §i a raporturilor juridice de
muncd, in Revista Romana de Drept Privat nr. 5/2008, Editura Universul Juridic,
Bucuresti, p. 190-213.
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logic datoria de a respecta [...] asumandu-si responsabilitatea de a crea
o lume a respectului; umanitatea isi realizeaza propria demnitate™®,

Un al doilea sens al notiunii de ,,demnitate”, adesea asociat cu
precedentul, utilizat in domeniul juridic este demnitatea vazuta ca
autonomie, ca libertate de a dispune de propria viatd, ca drept al
individului de a decide in mod absolut liber asupra vietii sale private si
profesionale. Acesta este un domeniu in care dreptul interfereazd cu
bioetica, discutiile rdmanand in continuare deschise cu privire la
continuarea sau oprirea masurilor de suport medical la sfarsitul vietii
(eutanasia). Principiul célduzitor pentru cei care percep demnitatea in
sens juridic, de respect al fiintei umane, spre deosebire de cei care adopta
acceptiunea ei ontologica sau teologicd®, ,,este cu siguranta ca fiecare are
dreptul strict de a-si dori un simt al demnitatii care sa corespunda
valorilor sale, nefiind cazul unei oarecare constrangeri in acest sens™.

Nu putem incheia fard a remarca cd este meritul dreptului roman
de a fi punctat aparitia notiunii de persoand umana in sensul modern al
cuvantului, pornind de la traditia crestina, facand distinctia ireversibila
intre oameni si lucruri ori animale, conceptie care a stat la baza
intemeierii demnitatii umane?®!. Pe de altd parte, crestinismul, punand
accent pe importanta sufletului, a stabilit, In acelasi timp, o legatura
indisolubild intre conceptul de persoana si cel de constiintd morala.
Astfel, se poate spune cd notiunea modernd de persoanda umanid se
raporteazd fundamental la conceptul crestin care se afld, in special, la
originea principiului demnitatii*2.

2 A. Langlois, Dignité humaine, in G. Hottois, J.-N.Missa (dir. publ.), Nouvelle
encyclopédie de bioéthique, De Boeck, Bruxelles, 2001, p. 281-284.

2 A se vedea Pavel Chirila, Bioetica si drepturile omului, in Nicolae Rizvan Stan (ed.),
op. cit., p. 264-276.

3% Jean Martin, Demnitatea umand: mai multe interpretdri, cu diferite consecinge, in
Revista Roména de Bioeticd, Vol. 9, Nr. 1, lanuarie — Martie 2011, p. 4.

31 Ph. Malaurie, L. Aynés, Droit civil. Introduction générale, édition 1994/1995,
Cujas, p. 57.

32 A. Supiot, Homo Juridicus. Eseu despre functia antropologici a dreptului, Imagine
si prefata de M.D. Bob, Editura Rosetti Educational, Bucuresti, 2011, p. 64.
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Sectiunea 3
Relatia demnitate — personalitate umana

Relatia dintre demnitate si personalitatea umana se traduce prin faptul
ca aceasta este o trasdturd dominantd a personalitatii. Nu numai ca este o
trasatura pozitiva a interiorului uman, reflectand cinste, onoare, virtuozitate,
modestie sau, in viziunea lui Kant, respect pentru toate datoriile morale, dar
ea se raporteaza si la altii, desemnand altruism si respect pentru ceilalti
semeni. Demnitatea contribuie la formarea constiintei de sine si la
conturarea constiintei propriei valori morale si sociale.

Termenul de ,,personalitate” semnifica ,,ceea ce este propriu,
caracteristic fiecarei persoane si o distinge ca individualitate constienta
si liberd; ansamblu de insusiri stabile ce caracterizeaza mental si
comportamental o persoand; felul propriu de a fi al cuiva™?.

Din multitudinea de definitii ale notiunii de ,,personalitate”, am
retinut doud definitii — prima, conform careia personalitatea reprezinta
acel ansamblu de insusiri (calitdti) ,care 1i permite fiecdrui om sa
participe deplin la demnitatea umana si sd acceada prin puterea spiritului
sdu la cunoasterea stiintificdi a naturii”; a doua, care afirmd ca
,personalitatea este cea care permite reunirea corpului si a spiritului™*,
In general, termenul de ,personalitate” are diferite sensuri; acceptiunea
general valabilda desemneaza modurile in care indivizii se
individualizeaza, se disting unii de altii, In interactiunile reciproce.

Un alt sens al notiunii de personalitate, mostenire din antichitatea
romana, este acela de ,,persoand cu aptitudini si cu insusiri deosebite, cu
autoritate si prestigiu, care aduce o contributie valoroasd in domeniul
social-politic, cultural-gtiintific etc.; (...) persoand care detine o functie
importantd in viata politicd, sociald, culturald; personaj”®. Astfel, se
vorbeste despre ,,personalitate istoricd” sau ,,personalitate politica”,
termeni care desemneazd seful unui stat sau conducitorul unor
evenimente deosebite (revolutii, diverse miscari sociale, curente

33Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Academiei, Bucuresti, 1984, p. 630.

3% A. Supiot, Homo Juridicus. Eseu despre functia antropologici a dreptului, Editura
Rosetti Educational, Bucuresti, 2011, p. 65.

35 Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Academiei, Bucuresti, 1984, p. 630.
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ideologice etc.) care, prin activitatea sa, a avut un impact semnificativ
asupra destinelor unor popoare ori clase sociale, impulsionand evolutia
sociald, economica, culturald, moralda etc. a societatii. Astfel de
personalitati care au cultivat autoritatea asupra supusilor la extrem au pus
baza, deseori in istorie, unor adevarate ,culturi ale personalitatii”,
respectiv unor fenomene de divinizare a reprezentantilor puterii politice,
laice ori bisericesti, ducand, practic, la sacralizarea acestei puteri.

Proiectatd in limitele coordonatelor de mai sus, demnitatea
exprimd pentru personalitate unitatea dintre teorie si practicd, dintre
demnitate ca valoare umand si demnitatea drept calitate umana
contopite In comportamentul uman. Traind in colectivitate, oamenii isi
elaboreaza conceptii, idealuri despre viata, despre cum este sau cum ar
dori sa devina. Se apreciaza reciproc, afirmand sau negand meritul sau
vina unuia ori altuia si a fiecaruia despre oricine, despre tot. Se
formeaza astfel constiinta propriei valori morale. Fiecare om ajuns la
constiinta de sine, indiferent de pozitia sociald, varstd, sex ori alte
criterii distinctive are constiinta valorii sale morale. Ea poate fi mai
aproape sau mai departe de adevarul valorii. Omul mediu, de regula, e
mai tolerant fatd de sine decat fatd de semenii sai; deseori este Inclinat
sd diminueze importanta culpei sale morale fie trecand-o sub uitare, fie
considerand-o accidentald, fie punand-o in seama unor Tmprejurari
nefaste. Numai caracterele puternice sunt in stare sd-si asume deschis
urmarile culpei, sd priveasca adevarul in fatd, reorganizandu-si viata
potrivit altor criterii. Sunt, de asemenea, oameni la care intdlnim
scrupule mult prea exagerate. Acestea sunt persoanele obsedate de
propria virtute, oamenii pentru care orice vorba sau faptd are o ascunsa
semnificatie morala. Exista, In sfarsit si indiferentii, care desi au vie
constiinta mizeriei lor morale, o trateaza ca pe un fapt la care nu merita
sd te gandesti; viata fiind trecdtoare, norma sau valoarea este o
prejudecatd. Important, in conceptia lor, e sa-ti traiesti viata din plin, sa
nu-ti refuzi o placere, indiferent de mijloace. Dar insési constiinta a
ceea ce suntem nu Intotdeauna este suficient de clard. Ea poate fi
considerata ca autentica, adevarata si, in realitate, poate sa fie falsa.

In toate ipostazele mentionate, constiinta morald, independent de
gradul intensitatii sale, este mereu prezentd. Si la fel de prezenta este
posibilitatea transformdrii unei ipostaze in alta. Viata ne oferd
numeroase asemenea probe; oameni care pand mai ieri prezentau
formele unei constiinte morale mediocre, aflati in imprejurari deosebite,
dramatice, dezvaluie forte morale neobisnuit de puternice. Ei Insisi sunt
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surpringi de forta si taria lor, tot asa cum unii oameni cu o moralitate
accentuatd, pusi in aceleasi imprejurari, dezviluie o personalitate
morala negativa, neasteptata.

In termenii sai cei mai nemijlociti, constiinta valorii morale proprii
deriva din raportarea insului fata de altii, de societate In genere si de
raportare fatd de sine ca obiect al unui destin pe care ti I-ai asumat’®.

Constiinta de sine astfel formata se exprima in categorii, principii
si norme morale care modeleazd agentul istoric, forméandu-i un
ansamblu de calitati morale. Intre aceasta, ,,demnitatea — ca atitudine
valorica fatd de sine implicata si in atitudinea fatd de altii si intreaga
conduitd, presupunand constiinta propriei valori, a meritelor si
responsabilitatii imorale, simtamant al respectului fatd de sine armonios
corelat cu respectul fatd de altii™’, o considerdm o trasiturd dominanta
a personalitatii umane ca urmare a functiunilor sale in sistemul de
valori mai sus mentionate.

Dar si in planul practicii sociale demnitatea indeplineste aceasta
functie. Daca societatea este un suport obiectiv necesar care-l creeaza pe
om ca om, ca rezultat al interactiunii logic-necesare dintre individ si
societate, individul ca agent constient, suport material al acestuia, o
ridica, prin creatie, asigurand conditiile propriei sale autoperfectionari.
Teoria sistemica, subliniazd I. Grigoras, ingdduie sd se puna clar in
evidentd acest raport: ,,Pentru a fi el insusi, omul este necesar si sa nu fie,
sa se depdseascd ca strictd individualitate, adicd sa se determine si
structureze social; el se proiecteazd intr-o nevoie noud a dezvoltarii:
aceea de a fi in functie de exigentele sociale, adica ale sistemului caruia i
apartine. Pentru a fi, el nu poate altfel decat a fi in chip social. Se
determina si se integreaza social, fiind tocmai prin aceasta el. Proiectarea
devenirii sale pe baza determindrii sociale este expresia necesitatii
omului de a fi linia de edificare si afirmare a personalitatii sale™®,.

In acest proces de edificare umana, rolul demnititii este de a
sustine personalitatea, pentru cd ceea ce se manifesta in practica sociala
este omul viu, real, concret. Demnitatea este numai trasitura ei

36 Stelian Stoica, Prelegeri de eticd, Universitatea din Bucuresti, 1974, p. 140.

37 Paul Popescu Neveanu, Dicfionar de psihologie, Editura Albatros, Bucuresti,
1978, p. 184.

38 1. Grigoras, Personalitatea morald, Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti,
1982, p. 12.
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fundamentald pentru cd ea 1i confera constiinta de sine morala, fara de
care n-ar putea sd dobandeasca atributele morale ale personalitatii.

Conditionand detasarea de sine a omului si asigurandu-i ridicarea
sa pana la nevoia sistemului din care face parte sau caruia omul tinde
sd-1 apartind, demnitatea realizeaza cel mai 1nalt nivel de exprimare a
comportamentului etic, pe care de altfel, ca valoare-scop, il inoculeaza
personalitatii. Pornind de la respectarea cerintelor legice ale sistemului
social, demnitatea dezvoltd 1n om nevoia si interesul de
autoperfectionare, asigurand integrarea sa nu la nivel declarativ, ci
faptic, in calitate de participant constient la creatia istoricd. Faurind noi
valori, omul inrdureste schimbari in sistem si prin aceasta el Insusi se
integreaza superior in societate. De aceea integrarea este nu numai o
exigenta pe care sistemul o impune elementelor sale, ci si 0 nevoie de
afirmare a omului. In toatdi complexitatea acestui proces, locul
demnitatii este acela de a optimiza atat valoarea individului, cét si a
societatii prin Tnnobilarea raporturilor sociale.
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Sectiunea 4
Rolul filosofiei in afirmarea demnitétii umane

4.1. Consideratii generale

In cultura universala, ideea Binelui, Adevarului si Frumosului s-a
aflat de cele mai multe ori In centrul preocuparilor marilor sisteme
filosofice. In stransi legiturd cu acestea, sustinand valorile morale
menite sd le asigure existenta intr-o forma istoricd concreta, ideea de
demnitate s-a impus din cele mai vechi timpuri.

Istoria afirmarii si consolidarii conceptului de ,,demnitate” marcheaza
momente ale constituirii valorii de sine a omului, a afirmarii identitatii sale,
precum si ale ridicarii sale la constiinta acestei valori. Aparitia initiald a
constiintei sub forma constiintei de grup a determinat ca in forma sa
incipientd, rudimentara, demnitatea — in sensul de constiinta a valorii de
sine — sd apard, de asamenea, la nivel de comunitate.

Odata cu personalizarea individului, cu desprinderea sa din orizontul
mentalitatii arhaice, constiinta capatd forma constiintei de sine a individului,
provenind din locul si rolul sau in societate. Omul insusi este unicul fauritor
si pastrator al demnitatii, insd constituirii valorii de sine a individului nu i-a
urmat, in mod automat, un curs paralel nici al recunoasterii acestei valori si
nici al constiintei acestuia. Din aceste motive filosofia si alte forme de
cultura au avut si rolul de a-i face un loc cat mai inalt omului in univers.

Vizuta din punct de vedere filosofic, demnitatea umana are un rol
determinant pentru intelegerea statutului existential al omului si al lumii
acestuia. Cu siguranta, rolul filosofiei in conturarea si impunerea in
gandirea morald a conceptului de demnitate este incontestabil, marturie
fiind preocupdrile a numerosi filosofi, datand inca din antichitate,
privind natura conditiei umane si trasaturile personalitatii umane.

In capitolele urmatoare — Capitolele II, III, IV — vom prezenta doar
cateva repere ale evolutiei acestui concept in marile curente filosofice
din epoca antica, Evul Mediu, perioadele moderna si comtemporana ale
istoriei societatii omenesti.

Din perspectiva conturdrii $i impunerii conceptului de demnitate
umana 1n gandirea filosofica si morald, am considerat, Insa, necesar, sa
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incepem analiza evolutiei istorice a ideii de ,,demnitate umana” la
filosofii si ganditorii romani.

4.2. Contributiile filosofiei roméanesti la afirmarea demnitéitii
umane

Studiile referitoare la contributia filosofilor, istoricilor si
ganditorilor roméni din diverse domenii de activitate la afirmarea
demnitatii umane suscitd interes prin complexitatea problematicii pe
care o ridica nefiind poate exagerat a spune cd analiza conceptiilor
filosofice privind conditia umana are un caracter de pionierat.

Farad indoiald, preocupari pentru afirmarea celor mai inalte calitati
morale regasim in vechea creatie folcloricd romaneasca, care exprima
intreaga filosofie a poporului roman, condensata in lupta de secole pentru
unitate si independenta care 1-a facut sa supravietuiasca tuturor vicisitu-
dinilor istoriei in spatiul carpato-danubiani-pontic. Intirirea fortei spiri-
tuale si fizice a poporului roman ar fi fost imposibila in lipsa transmiterii
acestor mentalititi si credinte ancestrale de la o generatie la alta.

Ideile proprii afirmdrii demnitatii umane pot fi Intalnite si in
operele unor cronicari romani, cunoscuti pentru cultura si eruditia lor in
intreaga ,,Europd”, al caror mare merit a fost c, prin opera lor, au facut
ca ideile filosofice si politico-juridice sa circule intr-o forma unitarad pe
tot cuprinsul pamantului romanesc, constituind un factor activ in
actiunile comune care au inlaturat regimul fanariot din Tara
Romaneasca si Moldova si au dus la revenirea domniilor pdmantene.

Dacé ne-am fi raportat la cultura europeand, analiza conceptiilor
privind demnitatea umana ar fi debutat cu filosofii greci. Raportandu-ne
insd la cultura romaneascd, primul punct de reflectie este opera
reprezentantilor de frunte ai umanismului romanesc care au militat atat
pentru recunoasterea omului ca o creatie egala si libera a lui Dumnezeu,
cat si pentru afirmarea originii latine a neamului, considerata un mijloc
de finnobilare a personalititii. In conceptia lui Constantin
Cantacuzino, ,,noi, romanii, suntem adevarati romani si alesi romani in
credintd si in barbatie”™, in timp ce cronicarul Miron Costin adresa
indemnul de a ne cauta originile:

3 Cronicari munteni, Istoria Jarii Romdnesti, vol.l, Editie sub ingrijirea lui M.
Gregorian, ESPLA, Bucuresti, 1961, p. 52.
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,Cauta-te, dard, acum cetitorule, ca intr-o oglinda si te priveste de
unde esti.. iard nu numai numele acesta, precum ai inteles ca este tot
unul, la toate tarile, si al tdu si al Italiei... ce si dintr-altele te vei
cunoagte — obiceiuri, hire, graiul — si pand astdzi ca esti dreptu vlah,
adecd italian si rimlean™,

Innobilarea personalittii prin culturd, prin educatie — mijloc
suprem pentru afirmarea omului, este o idee prezentd in opera lui Miron
Costin pentru care ,,nu iaste alta, si mai frumoasa, si mai de folos in
toatd viata omului zibava decat cetitul cartilor™*!.

O operad reprezentativd pentru istoria si mandria romanilor este
,,Hronicul romano-moldo-vlahilor” a lui Dimitrie Cantemir, care ii
indeamnd pe moldoveni s ravneasca la barbatia Tnaintagilor lor si sa fie
vrednici de ei: ,,Slujeascd-se dard cu ostenintele noastre neamul
moldovenesc, si ca intr-o oglinda curatd chipul si statul, batranetile si
cinstea neamului sau privindu-si 1l sfatuiesc, ca nu in trudele si sangele
mosilor strdmosilor sdi sa se mandreascd, ce in ce au scazut din calea
vredniciei chiar; intelegdnd urma si barbatia lor ravnind, lipsele sa-si
plineasca si sa-si aducd aminte cd precum odatd, aseea acum tot aciia
barbati sunt, carii cu mult mai cu fericire au tinut cinste si a murii decat
cu chip de cinste si de barbatia lor nevrednici a trai™*,

Tot Dimitrie Cantemir este cel care si-a prezentat conceptia despre
demnitatea omului in ,Istoria ieroglificd”, partea a X-a, conceptie
asemanatoare cu cea expusa de Pico Della Mirandola in ,,Discursul despre
demnitatea umand™?. D. Cantemir porneste de la ideea despre originea
naturald buna a omului de la creatie, conform careia oamenii buni de la
divinitate rdméan buni si de atunci inainte. El afirma ca omul este demn inca
de la creatia sa Intrucat Dumnezeu nu mai intervine asupra actelor lui: ,,Caci
ziditoriul, dupa intelepciunea si puterea sa, zidirea savarsind, de lucriu se
odihneste si, ca un deplin 1n putere stapan, odatd numai poruncind din veci

si pAnd-n veci zidirea ca o slijnica dupd poruncd neparasit alearga™*.

40 Miron Costin, De neamul moldovenilor, Din ce tard au iesit stramosii lor, Opere, sub
ingrijirea lui P. P. Panaitescu, ESPLA, Bucuresti, 1958, p. 247.

4 Miron Costin, op. cit., p. 244.

42 Dimitrie Cantemir, Hronicarul romdn, moldo-viahilor, T 1. lasi, 1935, p. 227.

4 Victor Popescu, Demnitatea umand. Contributii filosofice la cunoasterea de sine,
Editura Macarie, Targoviste, 1998, p. 68.

4 Dimitrie Cantemir, Istoria Hieroglificd, sub ingrijirea lui P. P. Panaitescu, E.P. L.,
Bucuresti, 1965, p. 162.
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Daca evolutia lumii urmeaza legile ei firesti poruncite de creatorul ei,
omul, In calitate de fiintd rationald, si le explica, dand lucrurilor si
fenomenelor un ,.tenchiu” (scop, tel): ,,Lucrurile.... oricate de la ceriu pana
la ceriu, sa vad, se simt si se inteleg... de zic precum patru pricini sa 1i dea:
cine, din ce, in ce chip si pentru ce™>. Acel ,,pentru ce” este propriu omului,
care se raporteaza, prin intermediul gandirii, atat la divinitate cat si la lume,
formandu-si un scop de viatd, un ,,tenchiu” al sfarsitului.

Spre deosebire de toate celelalte fapturi fard constiinta care
urmeaza ordinea naturald creatd initial prin porunca lui Dumnezeu,
omul are constiinta scopului si poate alege Intre bine si rau.
Raspunderea optiunii intre bine si rau revine deci omului: , fietecare,
pre calea si ordnduiala sa sd meargd (ca carma la corabie, zabala la cal,
socoteala la intelegdtori sinonime sunt)... cu socoteald slujindu-te,
lucrurile tale un tenchiu si loc insemnat si hotérat s pui... ca nu la altul,
fard numai la cel bun si fericit sfarsit sd nemeresti... de ieste dara la
cineva inceputul cu socoteala sfarsitului si sfarsitul cu chiteala
inceputului impreunatd, dintr-aceste mai sus pomenite sa culeaga™®.

Conform lui D. Cantemir, ratiunea reprezintd insusirea prin care
omul devine ,,cea mai de-a firea si evanghelichi (cea mai nobild — n.n.)
dintre toate faptuirile™’, deoarece prin gaindire viata dobandeste
finalitate, libertate si responsabilitate si datoritd acestui atribut, el se
situeazd 1n centrul universului. Ideea superioritatii omului a fost
exprimatd in urmatorii termeni: ,,Nu rob, ce stapan lumii Dumnezeu te-a
l3sat; pentru aceasta tu pe dinsa, iard nu ea pe tine stipaneasca’™?®,

Aceeasi conceptie centrata pe valoarea individuald a omului o
regisim la Neagoe Basarab in Invititurile catre fiul siu Teodosie™:
,»Vezi darul lui Dumnezeu cu care ne-a daruit! Ca a urcat firea noastra
cea omeneascd mai deasupra decét toate puterile cele ceresti™’. El
sustine ca omul a fost creat sa fie stapanul lumii: ,,lard alte fapturi cate
suntu supt ceriu si lucrurile ale lui Dumnezeu toate sunt tocmite si
randuite in treaba si in slujba neamului omenesc: soarili, luna, stelili,

4 Ibidem, p. 173.

4 Ibidem, p. 177.

47 Ibidem.

48 Dimitrie Cantemir, Divanul, editie ingrijitd de Virgil Candea, Scriitori roméani, E.P.
L., Bucuresti, 1969, p. 99.

* fnvigdturile i Neagoe Basarab cdtre fiul siu Teodosie, Texte alese, editie ingrijita
de Florica Moisil si Dan Zamfirescu, Editura Minerva, Bucuresti, 1970, p. 127.
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vazduhul, ploile, pamantul si marea si toate cate-s intr-insa. lard pre
omul facu-l vietuitoriu si Tmpdrat biruitor tuturor faptelor sale céte sunt
supt cer, si incd nu numai atata™°.

Pentru a pune in evidenta maretia omului care i-a fost conferita de
creator, el subliniaza ca, dintre toate fiintele, Dumnezeu pe om ,,l-am
cununat cu slava si cu cinste, l-am pus mai mare peste faptele mainilor
sale si toate a supus supt picioarele lui. Oile si boii inca si hierele
campiilor si pasarile ceresti si pestii carii trec marea si cararile marii™".
Redactate in limba slavona, [nvdtdturile sunt un adevarat compendiu al
cunostintelor vremii in domeniul politic, filosofic, religios si pedagogic,
0 ,.sintezd a spiritualitatii romanesti”>?. Asemanatd cu ,,Principele” lui
Machiaveli (1513), opera lui Neagoe Basarab enunta teoria conducerii
autoritare a statului, bazatd pe dreptate, virtuti morale, modestie si
piosenie, descriind modul de comportare al domnitorului fatad de
diferitele categorii sociale, organizarea ostirii, administrarea vistieriei,
relatiile externe etc. Astfel, domnul trebuie sd urmareascd binele
obstesc, iar justitia sd se desfasoare in asa fel incat cei ce apeleaza la ea
sd nu plece ,,cu inima rupta si cu nedreptate”.

Un sustinator al rolului educatiei n afirmarea conditiei umane este si
Nicolae Milescu, care, in ,,Descrierea Chinei”, subliniaza ca in acea tard
,»CU cdt cineva este mai invatat cu att primeste mai mare cinste; la ei, de la
invatatura porneste orice marire... cel mai nobil este cel mai invatat”.%

In perioada iluminismului romanesc, Gheorghe Lazir concepea
stiinta ca izvor al tdmaduirii, muza a infloririi si desfatarii umane. Un alt
iluminist roman, Damaschin Bojincd, a cautat si construiascd un nou
model uman in opera ,,Dregatoriul bunei cresteri” in care sustine ca
binele omului, norocul, se afla in el: ,,Valoarea omului consta in mintea
sandtoasa care indreapta lucrurile cele din afard de noi, pentru ca acestea
sunt schimbatoare, trecatoare, adeseori periculoase, fara siguratie care
acdsuna stricaciune si perire™*,

50 Ibidem, p. 127.

S Ibidem, p. 127.

52 Florin Negoita, Istoria statului si dreptului romdnesc, Editura ,,Romania de maine”,
Bucuresti, 2005, p. 145.

53 Nicolae Milescu, Descrierea Chinei, traducere Corneliu Barbulescu, Bucuresti,
1959,p. 48.

5% Damaschin Bojinca, Scrieri, De la idealurile lumindrii la idealul national, sub
ingrijirea lui Nicolae Bocsan, Editura Facla, Timisoara, 1978, p. 100.
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Adeviaratul noroc se afla in noi si constd 1n indestularea si odihna
sufletului: ,,Cand in sufletele noastre simtirile, aplicérile, poftele intru
in indemnurile noastre — stdpaneste randuiala si linistea; cand oarecare
fapta spurcatd sau vreun pacat nu ne inghimpa la inimd, ci constiinta
sufletului nostru este fara prihana, atunci liberi, putem zice cum ca cu
adevarat suntem norocosi. Atunci nicio schimbare sau vreo stire din
afard nu va putea sa ne faca norocosi™.

D. Bojinca concepe modelul uman prin termenul de om iscusit astfel:

,Cel ce cunoaste natura si adevaratul pret al omului, puterile si
neputerile lui, cugetele cele dumnezeiesti cu dansul, datorintele catre
sine Insusi, catre stdpanirile sale si catre societatea omeneasca, cel ce
stie intr-adevér ce e bine, frumos, drept si cu cadinta de a sti omul, cel
ce a Incredintat cd omul si intelegerea stapaneste preste aplecérile si
poftele noastre si cum cé vointa omului e silitd a asculta de mine, acela
se numeste om iscusit, luminat si intelept, acela cu adevarat are
fundamentul buneinorociri insusi in sine>®”.

In opera lui Mihai Eminescu gisim de nenumdrate ori referiri la
»sufletul frumos” pe care 1l putem considera un echivalent al demnitatii.
Criticand opinia lui Fr. Schiller conform céruia sufletul frumos are
determinare nativa, M. Eminescu arata ca el inseamna mai mult decat
toate simtirile unui om, dobandite din nastere sau din instinct. Sufletul
frumos este constiinta si produs al culturii:

,»Orice inclinatiune, orice instinct chiar dacd lucreaza nemijlocit,
are trebuintd de motiv; cand cineva este aplecat de a face ceva, de a
alege o fapta si de-a o prefera altora, trebuie totdeauna si existe o cauza
din care el a plecat de a o face aceasta™’.

Instinctul care cautd numai placerea nu este calduzit de reguli
morale, de aceea moralitatea trebuie sa fie principiul conducator.

M. Eminescu accentueaza rolul culturii in cultivarea si dezvoltarea
demnitatii umane, subliniind ca etica, din pacate, s-a dezvoltat foarte putin,
desi prin intermediul ei viata sociala ar castiga ,,signitatea sa mai nobila”.
Demnitatea nu este dependentad de cultura omului, ci de conceptiile lui
asupra vietii. Cultura este doar un factor favorizator in afirmarea
personalitatii: ,,Daca sufletul e cult in toatd privinta, atuncea trebuie si

55 Ibidem, p. 100.

56 Ibidem, p. 101.

57 Mihai Eminescu, Fragmentariu, editie ingrijiti de Magdalena Vatmaniuc, Editura
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1981, p. 44.
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inceapa a urma chemarii lui proprii si 1nalte, aceleia a moralitatii. Numai
intr-o chemare practicd si morald zace adevarata Tmplinire a vietii
omenesti; cultura nu este decat prepararea si dupa aceea ornamentul
acesteia®®”. Un alt rol deosebit de important in viata omului il are arta:
,podoaba cea mai nobila a unui popor este arta si cel mai nobil simt al
omului este cel estetic; e un privilegiu al culturii de a se bucura de aceasta
podoaba a vietii si de a onora si gusta frumosul pe toate caile; insa cel mai
frumos din toate céte sunt frumoase este sufletul cel frumos>”.

In scrierile sale, ca si 1n activitatea de ziarist, M. Eminescu
sustinea aplanarea conflictelor dintre state pe cale pasnica, subliniind ca
cele mai dezastruoase catastrofe in istoria unui popor sunt razboaiele,
provocate de conducatorii politici, de capetele Tncoronate, din interese
straine de interesele, nevoile si sentimentele maselor:

,»Cel mai Tnalti $i mai veninosi nori sunt monarchii... Trasnetele
lor cu care ruind, seacd, ucid popoard intregi sunt rezbelele. Sfardmati
monrachii! Desfiintati rezbelul si nu chemati certele popoaralor decat
inaintea Tribunalului popoardlor si atunci cosmopolitismul cel mai
fericit va Incdlzi pdmantul cu razele sale de pace si de bine”®.

Contributia marelui poet si filosof pentru afirmarea idealurilor
noastre nationale transpare si din pozitia manifestatd fatd de
principalele evenimente politice, dintre care rapirea Bucovinei i-a
starnit cea mai mare Inversunare: ,,Faradelege nemaipomenita, uneltire
miseleascd, afacere dintre o muiere desfranatd (Austria) si intre pasii
din Bizant, ocuparea Bucovinei va fi o vesnica patd pentru Tmparatia
vesnica, deapururi o durere pentru noi®',,.

Cunoscétori ai trecutului eroic, ai sentimentelor si aspiratiilor
romanilor de pace si de asigurare a unor relatii pasnice intre state, ilustri
oameni politici si diplomati au militat pentru inlaturarea razboaielor si
solutionarea conflictelor pe cale pasnica, convinsi fiind de faptul ca
razboaiele aduc indivizii intr-o stare de profunda mizerie si suferinta si
ca pacea reprezintd singura garantie a ridicarii conditiei umane. Dupa
actul istoric al declararii independentei nationale a Romaniei, la 9 mai
1877, Mihail Kogélniceanu rostea un discurs in sedinta Adundrii

58 Ibidem, p. 46.
5 Ibidem, p. 47.
0 Apud T. Vargolici, Idei si idealuri literare, Editura Eminescu, Bucuresti, 1987, p. 120.
1 M. Murdrescu, Mihai Eminescu, Scrieri politice, Editura Scrisul Roméanesc, S.A., p. 86.
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Deputatilor prin care asigura celelalte popoare europene ca noul stat
suveran roman nu va ameninta linistea si securitatea altor state:

»lrebuie si dovedim cd, daca voim sia fim natiune libera si
independenta, nu este pentru ca sa nelinistim pe vecinii nostri, nu este
pentru ca sa fim un popor de ingrijiri pentru dansii; din contra, si inca
mai mult decat pand acum, sa ardtdm ca suntem o natiune hotarata sa ne
ocupam de noi, sd ne ocupam de natiunea noastrd, sd ne ocupam de
dezvoltarea ei, de dezvoltarea bunei stari morale si materiale, iar
nicidecum ca sa ingrijim, ca sa nelinistim pe cineva... Voim sa fim
independenti, pentru ¢a voim s trdim cu viata noastrd proprie™®.

Unul dintre cei care au militat pentru inldturarea razboaielor atunci
cand primul razboi mondial ameninta sa cuprinda si Romania a fost I. AL
Britescu-Voinesti, care a publicat un ciclu de articole antirdzboinice
reunite sub titlul ,,in slujba pacii”. Britescu-Voinesti sublinia faptul ci
razboaiele nu pot fi evitate decat prin triumful ratiunii si prin cresterea
constiintei umane: ,,Cu toate strigitele celor nerozi si celor interesati ca
gandul disparitiei rdzboaielor e o utopia irealizabild, el se va Tmplini
pentru cd implinirea lui nu atdrnd decdt de un plus de constiintd in
omenire, iar sporirea necontenit a constiintei e o lege a naturii™®.

In pledoaria sa pentru triumful pacii, scriitorul spulbera teoriile
absurde despre ,necesitatea” si ,,inevitabilitatea” razboaielor in speranta
cresterii responsabilititii fatd de destinul omenirii: ,,Sunt convins ca
sporirea constiintei va aduce cu sine inldturarea carmuitorilor ingusti la
suflete i la minte, care pentru a justifica dainuirea unor intocmiri
profitabile lor si numai lor, se duc sa caute norme de purtare omeneasca in
naravurile animalelor... Dar baiguielile fara nici un sens ale acelora care
incearca sa justifice acest macel, — silintele celor care l-au pregatit si l-au
dezlantuit de a se lepada de raspundere, incercérile lor, cand se vad
balacind in absurd, de a arunca rispunderea pe seama unei fatalitati
invitabile, — dovedesc ci ei insisi sunt Incredintati ca razboiul e o ticalosie.
Intreaga omenire a depiasit fati cu aceastd ticilosie faza indurdrii cu
resemnarea inconstientei si faza formulei absurd ca razboiul ar fi un «au
necesar». Nimic i nimeni nu-mi poate zdruncina credinta ca ea va depéasi
si faza formulei «rdzboiul e un rdu inevitabily, in care se giseste azi™*.

62 Teodor Vargolici, op. cit., p. 121-122.
83 Apud Teodor Vargolici, op. cit., p. 122.
64 Apud Teodor Vargolici, op. cit., p. 122-123.
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Ideile de egalitate, libertate si dreptate vehiculate de revolutia franceza
din 1789 au fost receptate si de scriitorii romani. lon Budai-Deleanu scria
despre necesitatea infaptuirii idealurilor democratice, in special despre
egalitatea 1n drepturi, optdnd pentru ideea de republica:

in republecd omul sa radica/ La vrednicia sa cea deplina,/ Fie de
vitd mare sau micd,/ Aiba avutie multd sau putind,/ Totus-asemene
drepturi are/ Cu acela care este mai mare”™®.

Acelasi ideal al egalitatii In drepturi si 1n fata legii in conditiile Infaptu-
irii unei republici democratice 1l regasim si la Nicolae Balcescu, in lucrarea
»Manualul bunului roman, Capitolul III —,,Despre popor si stapanire’:

,Cuvantul «republica» este o vorba veche, care vrea sa zica «lucru al
tuturor». Republica este un stat in care oamenii adunati ingrijesc singuri de
soarta lor, fara a-si pune stapani pe cap, avand in lucrarea lor drept regula
dreptatea si drept tinta fratia. Intr-o republicd poporul nu asculta decat de
slujbasii alesi de dansul chiar, cu treaba hotaratd si pe vreme hotdrata.
Acesti oameni slujbasi sunt deopotriva cu toti ceilalti oameni. Ei poruncesc
numai in numele poporului si sunt datori a lucra numai pentru dansul,
ascultand de legea facuta de dansii, supuindu-sa la privegherea necurmata
a cetatenilor si stand totdauna gata d-a Tnapoi slujba cu care au fost
insarcinati, cand s-a sfarsit vremea pentru care a primit-o”.

Un alt roman pe care 1-a preocupat ridicarea roméanilor din starea de
inapoiere si lipsa de educatie a fost Spiru C. Haret, cel care a fost, este si
va riméane pentru totdeauna parintele invatdmantului romanesc modern®.
Spirit ,,vizionar, un adevarat reformator social, un promotor al sistemului
modern de protectie sociala”, si-a dedicat intreaga activitate solutionarii
celor mai acute probleme sociale cu care se confrunta societatea
roméneascad la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al
XX-lea. Om de stat, ministru cu vederi progresiste, Spiru Haret a urmarit
,propasirea economica, intelectuald si morald” a societatii romanesti,
pentru educarea cetatenilor in ,,spiritul solidaritatii sociale si umane”®’. in
preocuparea sa continua pentru ,,binele social” al fiecarui individ in parte
si pentru binele comun al intregului popor, Haret defineste ,,binele social”

85 Ton Budai-Deleanu, Jiganiada, cantecul X, Apud Teodor Vargolici, op. cit., p. 122-123.
6 Cezar Avram, Roxana Radu, O fild din istoria protectiei sociale romdnesti:
activitatea §i operele de reformare sociald ale Iui Spiru Haret, in Revista de Stiinte
Politice/ Revue des Sciences Politiques nr. 28/2010, p. 7.

87 Aurelian Gh. Bondrea, Neoharetism la inceputul secolului XXI, Editura Fundatiei
,»Romania de Maine”, Bucuresti, 2007, p. 15.
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ca rezultat al capacitatii fiecarui individ de ,,a-si conserva si a-gi mari pe
cat posibil avutia sa economicd, intelectuald si morald™®®, cei mai
importanti factori care determind acestd capacitate fiind nivelul de
instructie si educatie si moralitatea sociala. Pentru Haret, scopul legilor
trebuie sa vizeze ,,realizarea celei mai mari sume posibile de bine social
pentru membrii societdtii respective”, iar ,,binele social necesitd cresterea
pozitiva a coordonatelor sociale ale fiecarui individ”®. Ministrul cu vederi
progresiste si viziune reformatoare scria ca: ,.legile trebuie sa aiba drept
scop sd determine sau sd usureze miscarea sociald (spre progres) in
asemenea mod ncat pentru toti indivizii ce compun societatea, una sau
mai multe din aceste coordonate sa aibé in fiecare moment o valoare mai
mare decat in momentele anterioare... O lege ideald ar determina o
miscare de translatie a corpului social in intregime, in sensul celor trei
coordonate posibile (avutia economica, intelectuala si morald), astfel incat
toti membrii societatii sa aiba parte egala la beneficiile acestei legi™™.

Pentru sociologul Haret, aspiratia omului spre prosperitate tinea de
natura umand, asigurarea bundstérii tuturor cetdtenilor trebuind sa fie
principiul calauzitor al oricarei societdti, al oricarui stat modern: ,,0 tard
este cu atat mai bogatd cu cat avutia publica e repartizata la un numar
mai mare de oameni. Nimic nu da o impresie de mizerie atdt de mare ca
existenta unui mic numar de oameni foarte bogati plandnd deasupra
unei mase de saraci”™".

Stefan M. Zeletin, unul dintre cei mai prestigiosi teoreticieni ai
procesului formdrii si evolutiei burgheziei romanesti, a manifestat
preocupari filosofice in opera sa ,Evanghelia naturii”, cautind sa
elaboreze o filosofie intemeiatd pe credinta in demnitate si valoarea
omului. Observand ci ,,intre pamant si cer este un singur lucru sfant,
natura umana si un singur pacat, acela de a te atinge de dansa”’?, el aratd
ca trebuie inlaturatd orice tendintd de a indruma viata din afard, asa cum
procedasera atat religia, cét si curentul pozitivist. Atitudinea sa este critica
atat la adresa bisericii, cat si la adresa pozitivismului, care considerd ca
omul sa se plece categoric in fata adevarurilor stiintifice, intrucat stiinta,

88 Spiru Haret, Mecanica sociald, Editura Gramar, Bucuresti, 2001, p. 19.
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2 Stefan M. Zeletin, Evanghelia Naturii, Vol. 1, Tasi, Institutul de arte grafice, N.V.
Stefanui, 1915, p. 13.
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dupi pozitivisti, 1-a inlocuit pe Dumnezeu. in conceptia lui, cea mai mare
valoare in om este sentimentul. In privinta religiei, el este de parere ci ,,cu
cat cugetarea se ridica spre transparentd, cu atat divinul se nvaluie intr-o
atmosfera de coplesitoare sfintenie si marire, astfel cd in fata lui omul se
simte cuprins de fricd si cutremur. El traieste 1n altd lume, inconjurat de
cetele sale de ingeri, din mijlocul cirora cArmuieste lumea omeneasca’™>.
Sustinand valoarea omului, el criticd biserica care incearca si aseze si sa
mentind omul intr-o conditie inferioara: ,,injosirea naturii si a omenirii
devine aici mijlocul de a pune in lumind, prin contrast, marirea lui
Dumnezeu si a ceea ce se Inchipuie ca lumea a sa. Cu un cuvant,
transcendenta e o religie nefireascd, bolnavd, neomeneascd’™*.

Autor al unei lucrdri de referinta pentru curentul de modernizare al
societatii romanesti”®, Stefan Zeletin isi fundamenteaza conceptiile pe
principiul conform céruia omul nu trebuie sd-si modeleze viata dupa
dogme: ,,... ci acestea trebuie sd se modeleze si de fapt se modeleaza
dupa felul de a fi al vietii omenesti; un sistem filosofic nu se naste ca
oglindire a lumii ci ca poemd a sufletului omenesc. Céatd vreme o
filosofie este expresia unui suflet, mijlocul de a o patrunde este
cunoasterea acestuia. De aceea, intaia intrebare ce trebuie pusa
autorului unei filosofii este consideratd urmatoarea: «spune-mi cine esti
ca om, pentru a intelege ce fel gandesti asupra vietii si a lumii»”®.
Concluzia la care se ajunge este cd o astfel de Intrebare trebuie adresata
oricarui om, nu numai unui filosof.

Stefan Zeletin nu pune accentul pe gandire, ci pe sentiment: ,,Eu
cred cd gandirea e in om ceva secundar si ca se afld ceva mai adanc si
mai adanc si mai insemnat decét ea: sentimentul. Cred ca valoarea unui
om creste in masurd cu puterea sentimentului si descreste in masura cu
slabirea sa. Cred, intr-un cuvant, ¢a a fi om inseamna a avea o inima”"’.

El subliniazi ideea ca, dacd omul acceptd dominatia dogmelor religiei
sau ale pozitivismului stiintei, el nu Inseamna nimic si este firesc sa plece
capul in fata acestora. Dar odata sfaramati idolii gandirii sale si revendicat
dreptul de a fi recunoscut creatorul oricdrei norme ori dogme si de a sta

7> Apud Victor Popescu, op. cit., p. 76-77.

74 Stefan M. Zeletin, Religia naturii, in ,Revista de filosofie” Vol. IX, nr. 2/1923, p. 75.
5 Stefan M. Zeletin, Burghezia romdnd. Originea si rolul ei istoric, Editura Cultura
Nationala, Bucuresti, 1925.

76 Stefan M. Zeletin, Evanghelia naturii..., p. 11.

7 Ibidem, p. 14.
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mai presus decét ele, omul recastigd demnitatea sa pierdutd. Domnia
gandirii, sustine Stefan Zeletin, este sursa indbusirii sentimentelor si a
surparii radacinilor fiintei omenesti. Intentia lui Zeletin de a elabora o
filosofie a demnitatii omului este laudabila, la fel ca si efortul sau de a
sublinia cd ocrotirea sentimentelor ar trebui sa treacd pentru oricine pe
primul plan, pentru a pastra neatins ceea ce alcatuieste natura In om.

Preocupatri in ceea ce priveste binomul om-personalitate si perfectabi-
litatea umana a manifestat I. Zamfirescu. El sublinia ca omul ,,este acela
care creeazd, slujeste si apara ideea vietii superioare, a vietii ridicata asupra
nivelului ei instinctual””®. In portretul pe care-1 face omului-personalitate,
el pune accentul pe o inaltd constiintd de sine, rezultatd din imbinarea
tuturor factorilor care iau parte la alcatuirea vietii sufletesti. Astfel, omul
conceput ca personalitate nu mai este o simpld oficiere a conservarii
biologice, ci reprezintd un principiu de promovare a societitii si a
idealurilor ei, ,,mediatorul autorizat intre lumea valorilor si realitate”:

,»Continua lui preocupare este de a-si da indltime, intrucat valoarea
personala presupune intotdeauna existenta unor valori suprapersonale...
In desfasurarea procesuala a vietii lui, stie si nazuiasca si si intimpine
atdt bucuria cit si suferinta: bucuria pentru cd aceasta constituie o
confirmare a straduintelor noastre si un indemn organic spre un nou
efort; suferinta, pentru ca in aceasta stau principiile a o suma de maretii
ale soartei omenesti””.

1. Zamfirescu subliniaza c&, n procesul de realizare a cerintelor pe
care le presupune implinirea conceptului de om personalitate, trebuie sa
se probeze o inaltd intensitate omeneascd, El sustine cd personalitatea
nu se capata, ci se cucereste: ,,Ea nu este un dar pe care natura sau
societatea il face omului, ci dimpotriva, apare ca rezultatul unei lupte
continue, a unei lucrdri constiente asupra noastrd insine si asupra
intregii realitati inconjuratoare®.

In conceptia lui Zamfirescu, omul se afirmi ca valoare superioara in
lupta cu problemele vietii, in construirea personalitatii fiind nevoie atat de
victorii, cat si de Infrangeri. Indiferent de rezultat — victorie sau infrangere,
personalitatea este intotdeauna triumfatoare deoarece atat succesul, cét si
esecul intretin curba ascendentd a devenirii omenesti. Atit in cazul
victoriei cat si 1n acela al Infrangerii, actiunea personalitatii este perceputa

78 1. Zamfirescu, Destinul personalitdtii, Tiparul Romanesc, S.A. Bucuresti, 1942, p. 17.
7 Apud Victor Popescu, op. cit., p. 78.
801, Zamfirescu, op. cit, p. 19.
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de 1. Zamfirescu ca un sacrificiu. Chiar daca in aceastd actiune continua
sunt obtinute victorii, acestea nu sunt insotite de cortegii de lauri si
incununari personale. Victoriile personalitdtii sunt ,,victorii grave, tacite,
incorporate in fapte privind viata si interesele generale, actualizand sensuri
ce trebuie sa sporeasca si sd consolideze edificiul umanitatii™!.

in conceptia lui D.D. Rosea, ,,grandoarea omului rezida in lupta si
puterea lui, sprijinite desigur pe gandire, de a se depasi pe sine creand o
lume tot mai buna, tot mai rationald si mai frumoasa, fara sa faca apel la
nici o putere ce ar fiinta in afara lui”®?. Vorbind despre structura lumii el
identifica trei forme de existentd: anorganicul, biologicul si spiritualul,
dintre care lumea spiritului se ridica drept suprastucturd naturald pe
infrastructura ce o formeaza anorganicul si biologicul. In ceea ce priveste
raportul dintre aceste elemente de structurd care alcdtuiesc o unitate,
»lumea materiald colaboreaza, serveste chiar de mijloc la realizarea
idealurilor plasmuite de spirit... dupa legea de otel a firii™®*, iar inteligenta
umana are rolul de a descoperi mersul lucrurilor care au un sens imanent
ascedent si de a colabora cu fortele Universului, independente de om, care
participa totusi la realizarea idealurilor plasmuite de spirit ca ceva firesc.
In acest ,,ansamblu de relatii, omul se prezinti cu demnitate pentru ca el
nu este dependent de universul din care face parte. Ca persoand cu vointa,
omul 1si afirmd demnitatea, pe de o parte prin descoperirea sensului
imanent al lucrarilor, iar pe de altd parte prin colaborarea cu fortele
indepedente ale Universului la realizarea idealurilor de dreptate, frumos si
bine, dupd legea de otel a firii omenesti™**,

Referindu-se la relatiile inter-umane, D.D. Rosca a propus
demnitatea ca mod de fiintare umana, motivatia sa fiind ca existenta
trebuie acceptatd asa cum este sau asa cum apare ea pentru noi: ,,-0
acceptam ca egal de reald sub ambele aspecte mari ale ei; sa nu uitdm
nici un moment ca e inteligibila, dar si neinteligibild; ca e rezonabila,
dar si absurda; cu sens, dar si fard sens™®.

In conceptia lui D.D. Rosca, nici un echilibru static realizat de
naturd in sfera lucrurilor omenesti, nu mai apare ca un ideal conservat,

81 Apud Victor Popescu, op. cit., p. 78.

82 D.D. Rosca, Existenta tragicd. Incercare de sintezd filosofica, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1968, p. 67.

8 Ibidem, p. 67.

84 Ibidem, p. 68.

8 Apud Victor Popescu, op. cit., p. 82.
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ci ca un nivel ce trebuie mereu si absolut depasit. Este o conceptie de
naturd revolutionard, el vdzadnd in afirmarea umand un proces de
permanenta depasire a vietii.

Constantin Radulescu Motru aprecia in mod critic ca societatea
romaneascd a fost prost ,,croitd” de politicienii secolului al XIX-lea,
care au confundat sufletul omenesc cu o entitate substantiald, ce poate
fi imitatd sau Tmprumutatd. Pornind de la aceasta convingere, el s-a
lansat in identificarea proceselor sociale care au provocat o adevarata
stare patologicd a societatii romanesti de la inceputul secolului XX si in
formularea unor strategii viabile de dezvoltare sociala, de inaltare a
constiintei si a personalitatii umane.

Pornind de la distinctia ntre trei tipuri de personalitate — mistica,
anarhica si energetica, el preferd personalitatea energetica pentru a
exprima modelul uman. Fiinta umana este ,,0 realitate din marea
realitate a Universului, unitatea de viatd cea mai complexa din céte se
intdlnesc pe pamant”, care prezintd o parte biologica, dependentd de
intreg mediul cosmic, si o parte sufleteascd, dependentd de istoria
intregii culturi omenesti. Intre fizicul si psihicul uman se dezvolti o
retea de legaturi dintre cele mai complicate®,

Primul pas in cunoasterea personalitatii umane este reprezentat de
intelegerea raportului dintre omul luat ca individ si omul luat ca specie.
Dupéd parerea lui Constantin Radulescu Motru, individul — om vine pe
lume nu cu o serie de insusiri naturale, ci cu un ansamblu de aptitudini pe
care i le da omenirea al carui membru este. Individul este rezultatul a ceea
ce generatiile care l-au precedat au impletit in organismul sau. Pentru noi
personalitatea este pregititd prin experienta omenirii, ci pentru a desavarsi
omenirea®’. Referindu-se la evolutia personalitatii de la o generatie la alta,
el subliniazd existenta unor abateri ale individului descendent fatd de tipul
ascendent care se datoreaza, pe de o parte, influentei mediului, iar, pe de
altd parte, constitutiei interne a organismului purtitor de viatd. Aceste
diferentieri fac posibila adaptarea, astfel ca viata curge pe o panta continua
a adaptarii dat fiind ca ea este creatoare de variatiuni.

Viata sufleteascd a omului este insotitd de constiintd, astfel ca un rol
hotarator in formarea personalititii l-a jucat, In conceptia lui C.
Ridulescu-Motru, constiinta eului: ,,inainte de a avea intelegerea muncii,

8 C. Radulescu — Motru, Personalismul energetic si alte scrieri, Editura Eminescu,
Bucuresti, 1984, p. 546.
87 Ibidem, p. 550.
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omul a avut constiinta atitudinii sale anticipatoare ca un tot organic, adica
eul sau. Fara constiinta eului nu este posibila activitatea muncii, cdci munca
presupune vointd, i pe aceasta nu o poate da decat eul. Eul premerge
personalitatii. Sub controlul acestuia se produce personalitatea”s.

Analizand aparitia si dezvoltarea eului, C. Radulescu-Motru deose-
beste mai multe stadii de dezvoltare, si anume: eul emotie sau eul mistic
propriu omului primitiv, eul dominat de subiectivitatea lui si eul-constiinta
de sine. Eul mistic se rezuma la simtirea cresterii in putere a omului, cand
acesta avea sa Infrunte atacul unei lupte, la nivel emotional el nefiind in
stare sd ajute la limpezirea raporturilor dintre om si lume, ci numai la
netezirea emotionald a acestor raporturi, pentru a da omului incredere in
activitatea sa. Personalitatea claditd pe acest eu este difuza; tipul mistic al
omului primitiv mai mult personifica decat este el insusi o persoand. Prin el
omul se indentificdi lui Dumnezeu si naturii intregi®. Conform lui
Réadulescu-Motru, eul constiintd de sine a aparut foarte tarziu, odatd cu
dobandirea liberttii si a muncii profesionaliste. Intre aceste doua euri s-a
manifestat tipul anarhic de personalitate dominat de subiectivitatea eului.

Aplecandu-se cu predilectie asupra cercetarii eului constiintd de sine
intrucat acesta este stadiul cel mai evoluat, C. Radulescu-Motru a subliniat
raportul dintre constiintd si eu: ,,Eul se produce in lduntrul constiintei si
devine un factor important n plamadeala acesteia... Eul nu este constiinta
intreaga, ci doar transformator al constiintei”. In ceea ce priveste raportul
dintre eu si personalitate, el opina ca personalitatea se cristalizeaza in jurul
eului, dar structura personalitatii include, in afard de eu, multe alte
clemente sufletesti. In legituri cu geneza personalititii, C.
Réadulescu-Motru a afirmat continuitatea si identitatea eului: ,,Eul este
permanenta simtire sau mai bine zis presimtire a superioritatii omului in
raport cu mediul. Din permanenta raportului vine identitatea sa™".

Studiind evolutia istorica si rolul culturii europene in formarea
personalitatii, C. Radulescu Motru identifica trei modele de personalitate
cristalizate de-a lungul istoriei. Un prim model este modelul elen,
caracterizatd prin contrarietatea dintre placere si durere, etern si trecator,
ratiune si sensibilitate, model cristalizat In scoala stoicismului, unde
inteleptul isi castigd echilibru sufletesc si se ridicd deasupra simturilor

88 Ibidem, p. 552.
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prin ratiune, dominand patimile. Al doilea stadiu al personalitatii
europene este caracteristicad crestinismului medieval, faza in care biruinta
o are sufletul in contra corpului, fericirea castigatd prin durere. A treia
faza este cea contemporand, in care elementul pe care cultura europeana
il adauga la formarea personalitatii este demnitatea. Demnitatea vine sa
completeze personalitatea ideald sub raportul libertatii:

Linteleptul stoic domina simturile, dar nu natura; sfantul crestin isi
asigurd fericirea cerului; ca sa fie idealul complet, mai trebuie ridicat
omul in dignitate, deasupra naturii intregi, ca fiintd libera. Aceasta o
desavargesc cugetatorii Europei moderne. Epoca noastrd este epoca
personalitatii libere, autonome si suverane™-.

in opinia lui Radulescu Motru, demnitatea este un produs istoric al
cosmosului, naturii, societdtii, a intregii vieti a omenirii si a experientei
individului. Numai eul subiectiv poate realiza armonia acestor factori
care asigurd ridicarea umanului in demnitate. De aceea, demnitatea
umand caracterizeaza individul, 1nsd ea este produsul evolutiei
intregului univers, al intregii omeniri ca si a omului insusi.

Prin trasaturile si prin structura personalittii energetice conceputa ca
libera, autonoma, incércatd cu un Tnalt profesionalism, prin rolul hotarator
pe care l-a atribuit constiintei eului, C. Radulescu Motru si-a adus un
important si original aport la definirea si afirmarea demnitatii omului.

Exponent al curentului sociologic poporanist, Mihai Ralea
utilizeaza conceptul de noblete pentru a-si fundamenta conceptia sa
despre om, aceasta fiind inteleasd ca mod de fiintare la cel mai nalt
nivel de existenta:

»Nevoia de a urca mai sus privirea catre ceea ce nu a fost inca
conceput in nivelul de altitudine al unei valori, constituie tendinta catre
noblete. A vrea sa fii mai bun, mai drept, mai vrednic, mai curajos
decat gradul comun atins pana atunci in aceste virtuti, inseamna a
realiza nobletea. Ea se prezintd astfel ca o ndzuinta cétre exceptional™-.

Poate cel mai cunoscut sociolog roman, caruia nu i se pot contesta insa
inclinatiile spre filozofie, Dimitrie Gusti este intemeietorul celui mai
cunoscut model integralist al dezvoltarii sociale, ca sinteza a modernizarii si
identitatii culturale. Operand cu conceptul de ,,unitate sociala” in sensul de
colectivitate umana integrala, Dimitrie Gusti prezintd asa-zisa ,,personalitate
sociald” ca pe un model de umanitate spre care fiecare om trebuie sa aspire,

%2 Ibidem, p. 591.
% Mihai Ralea, Explicarea omului , Editura Cartea Romaneasci, S.A. Bucuresti, p. 335
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reprezentdnd forma cea mai evoluata de existenta umand. Pe plan
individual, personalitatea constituie o stare de echilibru a fiintei umane,
echilibru care nu poate fi mentinut decét printr-o continud straduinta.
Desfasurandu-si cercetarile pe fundalul unor ample miscari sociale, ca cele
din anii 1907, respectiv 1918-1920, Gusti a pledat pentru egalitate si pentru
imbunatatirea situatiei taranilor saraci, ca si pentru Tmbunéatatirea conditiilor
de trai ale tirdnimii mijlocii si bogate®. In conceptia sa, care reflectd o
conceptie democratica, el aratd ca personalitatea nu este un privilegiu al
unor clase privilegiate, ci o realitate la care se poate ridica orice om,
indiferent de existenta sau inexistenta unor dotéri exceptionale. Nu acestea
dau marca personalitatii, ci folosirea adevaratd a insusirilor pe care le
poseda fiecare individ potrivit cu destinul care i-a fost harazit. Astfel,
realizarea personalitatii este posibila si accesibila tuturor.

Pentru D. Gusti, personalitatea sociald reprezintd o conditie a
dezvoltarii societatii, iar datoriile individului citre el insusi sunt, in
realitate, datorii catre societatea din care face parte: ,,Misiunea
personalitatii este ca prin ea sd contribuie la realizarea umanitatii.
Pentru aceasta,personalitatea trebuie sd indeplineascd o seamd de
conditii necesare, astfel: sd stie sd accepte cu curaj datoria de a trai; sa
stie sd se ridice deasupra instinctelor, asa Incat sd instituie o domnie a
spiritului unui organism disciplinat; si, in sfarsit, sa stie sa se incadreze
in viata sociald, facand din valorile acesteia prin continud reflectiune
criticd, idei clare si constructive™”.

Sintetizand elementele componente ale personalitatii sociale, D.
Gusti a distins intre vointa de a fi ceea ce esti, vointa de participare la
viata sociald, vointa de a crea 1n sanul natiunii valori sociale si culturale
si vointa de a persevera in realizarea cu curaj si cu spirit de sacrificiu a
scopurilor sociale si nationale®®. Prin aceste elemente si prin cerintele
care sunt impuse fiecdrui individ in realizarea unei vieti active la un
inalt nivel de aspiratie umana, conceptul gustian de ,personalitate
sociala” se apropie de cel al demnititii umane. De altfel, Dimitrie Gusti
afirmd cd o primd conditie a personalitatii este chiar demnitatea,
concept care ocupa un loc central in cadrul personalitatii:

% Dimitrie Gusti, Starea de azi a satului romdnesc, in Sociologie Romaneasci nr. 10-
12/1938, p. 435.

% Dimitrie Gusti, Spre o eticd vie a natiunii noastre, Vol. 11, Editura Academiei RSR,
Bucuresti, 1969, p. 331.

% Apud Victor Popescu, op. cit., p. 92.
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,,Demnitatea este un mijloc necesar pentru a impune
personalitatea”™’.

Aratand rolul practic jucat de demnitate atat pentru individ, cat si
pentru societate, Gusti afirma cd demnitatea este o conditie eticd pentru
apdrarea convingerilor proprii. Fara a incuraja o atitudine agresiva in
afirmarea propriilor convingeri, idei sau valori, el subliniazd ca
demnitatea nu trebuie sa fie nici o exagerare a constiintei de sine, ci o
consecinta a acesteia atunci cand functioneaza in conditiuni sufletesti
satisficitoare. In sanul unei colectivititi, fiecare manifestare de
demnitate umana este o lectie sociala:

,, Trebuind sa duca la respectul personalitatilor, demnitatea devine un
mijloc de organizare si aparare a acestora. Afirmarile personalitatii pun
in evidenta un _fapt central ce trebuie retinut: acela ca personalitatea este o
integritate autonomd, care-si are un sens in ea, insasi, pe langa acela care
face din ea un propulsor al actiunii sociale”™.

Pentru D. Gusti, opusul demnitdtii este cultul incompetentei.
Accentudnd faptul ca nici o personalitate sd nu fie intrebuintatd in
cadrul vietii sociale si culturale pentru scopuri care i-ar fi striine, el
spune ca omul care nu Intelege sa dea actiunilor lui intreaga demnitate
necesara este un om inferior din punct de vedere moral.

D. Gusti extinde sfera de aplicabilitate a conceptului de demnitate
asupra tuturor grupurilor sociale din care individul poate face parte,
respectiv unitatile sociale, natiunea si umanitatea. El este de parere ca
personalitati pot fi nu numai indivizii, ci tot ce are vointa si e Tnsufletit
de necesitatea unei actiuni creatoare. Pornind de la monografierea
satelor romanesti, si de la diagnosticarea dezvoltarii sociale, Gusti a
creat un sistem de valori etice si morale si a facut apel la ,,solidaritatea
de sentimente”, subliniind astfel rolul pe care 1l pot juca indivizii, dar si
unitatile sociale — familia, satul, orasul, biserica etc. in slujba
dezvoltarii colectivitatilor umane si ridicarii conditiei umane.

Definind conceptele de personalitate individuala, personalitate
totald sau sociala si umanitate, Petre Andrei s-a preocupat si de
evidentierea unor importante insusiri ale demnitatii omului. Astfel,
personalitatea individuald este conceputa astfel: ,,orice fiintd constienta
de ea insasi, care poate sd execute acte deliberate, dotatd cu vointa

%7 Dimitrie Gusti, Spre o eticd vie a natiunii noastre,..., . 296.
% Ibidem, p. 297.
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libera si gandire libera si, in consecinta, responsabild. Pretutindeni unde
existd constiintd de sine si armonia motivelor si mobilurilor in
determinarea actelor voluntare, existd personalitate™”.

Petre Andrei nu vede in personalitatea individuala o abstractiune, ci
o pune in relatie cu conceptul de personalitate totald sau sociald. El
subliniaza esenta sociald a omului, ceea ce implica relatii inter-umane,
personalitatea sociald fiind definitd prin doud criterii determinate, in
stransd legatura cu individualitatea umana. Personalitatea sociala
constituie o unitate de vointd individuald, constantd si independenta,
subordonata unui scop, care este acela al societatii.

In ceea ce priveste raportul om-societate, personalitatea individuala
contribuie atat la ridicarea societatii pe trepte superioare de civilizatie, cat
si la autoperfectionarea sa. Pe suportul relatiilor sociale, personalitatea
individuala 1si formuleaza idealul de wviatd, la realizarea lui
manifestdndu-se ca personalitate libera, determinata sa actioneze de citre
o vointd autonoma. Petre Andrei a identificat trei feluri de scopuri ale
omului: individuale, sociale si umane. Scopurile individuale constau in
conservarea de sine si perfectiunea, fara a putea oferi omului decat o
multime trecitoare. In scopul atingerii unei fericiri durabile, este necesara
formularea si realizarea altor scopuri de viatd — scopurile sociale, cum
sunt simpatia si altruismul, care 1l fac pe om sa se bucure si sa sufere.
Perceputi intr-o viziune unitard, individul si societatea sunt factorii activi
de realizare a unei realitati supreme — umanitatea. Scopurile umane, ca
stare ideala a spiritualitatii, constituie izvorul suprem al celei mai inalte
multumiri omenesti. Umanitatea se reflectd in primul rand in faptul ca de
aici idealul de viata al individului, a carui atingere este posibild numai
prin dezvoltarea tuturor fortelor pe care natura le-a concentrat in om.

Fara a avea pretentia unei cuprinderi exhaustive a tuturor
contributiilor filosofilor, oamenilor de culturd si oamenilor politici
romani care si-au adus aportul la evolutia conceptului de demnitate
umand, militdnd pentru progresul moral al individului, pentru ridicarea
acestuia prin educatie, stiintd, culturd, artd, nu putem incheia fard a
aminti aici numele lui C. Stere, N. lorga, N. Titulescu, C.
Dobrogeanu-Gherea, M. Eliade, C. Noica, etc., ale caror conceptii pot
face obiectul unui studiu viitor.

9 Petre Andrei, Personalitatea ca valoare sociald, Opere sociologice, vol.l, Editura
Academiei, Bucuresti, 1973, p. 146.



CAPITOLULVII
EVOLUTIA ISTORICA A IDEII DE

,DEMNITATE UMANA” IN FILOSOFIA ANTICA
SI CRESTINA

Sectiunea 1
Conturarea si afirmarea conditiei umane
la filosofii greci

1.1. Preliminarii

Din perspectiva conturdrii si impunerii conceptului de demnitate
umana 1n gandirea filosofica si morald, am considerat necesar sa incepem
analiza evolutiei istorice a ideii de ,,demnitate umana” cu filosofii antici.
In centrul marilor sisteme filosofice care si-au avut izvorul si fondatorii
in antichitate s-au aflat intotdeauna conceptele de ,,bine”, ,adevar”,
»frumos” si, in stransa legaturd cu acestea, ideea de ,,demnitate umana”
si-a dovedit utilitatea prin formarea constiintei valorii de sine a omului.
Este unanim acceptat faptul cd omul este unicul fauritor, pastritor si
protector al demnitdtii insd constituirea valorii de sine a individului si
impunerea demnitatii umane in constiinta colectivd nu a urmat un traseu
lipsit de obstacole si asperitéti.

Este adevarat ci cetatile grecesti au aparut ca urmare a descoperirii
de catre indivizi a conditiei lor politice si cad principiile guverndrii
specifice statului-cetate antic nu mai corespund cu cele ale statului actual,
insd opiniile filosofilor greci, reflectate intr-o serie de principii si
concepte general valabile si astdzi, ne ajutd sa intelegem modul 1n care
acestea au influentat afirmarea conditiei umane si conturarea conceptului
de ,,demnitate”. Filosofii Greciei antice au emis cugetari valoroase cu
privire la natura umand, libertatea si demnitatea omului, raporturile
acestuia cu statul, dreptul natural si ordinea sociald. Daca Aristotel a fost
cel care a subliniat nevoia de egalitate si dreptate intre oameni, Pericle a
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vorbit despre necesitatea democratiei, iar Herodot, ca o reactie impotriva
abuzurilor comise de stat Impotriva indivizilor, a militat pentru egalitatea
oamenilor Tnaintea legii'®.

Intr-o societate cu caracter patriarhal, caracterizatd prin inegali-
tatea si stratificarea sociald — nobilimea, oamenii liberi (taranii,
mestesugarii) din comunitatile agrare, sclavii!® — demnitatea era legata
de statutul social, capacitatile si aptitudinile individului. Sclavii nu se
bucurau nici de libertate si, implicit, nici de demnitate. Demnitatea unui
individ depindea de munca depusd de acesta in interiorul comunitatii
din care facea parte si de modul in care isi indeplinea responsabilitatile
care rezultau din pozitia sa sociala.

In Grecia antica putem lua in considerare, ca puncte de referinti in
conturarea si afirmarea conditiei umane, cele trei etape: presocratica,
clasicd si elenisticd. Conceptiile filosofice din prima etapa au pus
accentul pe ridicarea omului din dependenta sa naturald, pe desprin-
derea gandirii orientate spre cosmos si centrarea acesteia pe om,
remarcandu-se contributia ,,celor sapte intelepti” care au trdit In prima
jumatate a sec. al VI-lea 1.Hr. si care au conturat virtutile proprii
cetateanului: Thales din Milet, Cleobulos din Lindos, Solon, Chilon,
Pietacos din Lesbos, Bias din Priene, Periandros din Corint. In perioada
clasica 1i amintim pe Socrate — creatorul celor mai insemnate idei cu
privire la demnitate, Platon — promotorul ratiunii transcedente, Aristotel
— cel care a adus in discutie moralitatea si responsabilitatea omului
pentru faptele sale si pentru efectele acestora in campul vietii sociale.
Conceptiile filosofice din perioada elenistica — epicureismul, stoi-
cismul, cinismul — influentate si de conditiile sociale si politice, au pus
bazele unui nou model de personalitate umana, caracterizata prin alte

190 J. Wronka, Human Rights and social policy in the twenty-first century: a history of
the idea of human righst and comparison of the United Nations Universal Declaration
of Human Rights with United States federal and state constitutions, University Press of
America, Inc., Lanham, New York, London, 1992, p. 41-45.

101 Sclavii reprezentau o mare parte din populatia Atenei, insd situatia lor era
inferioara celorlalti indivizi, fiind considerati o marfa, care se cumpara si se vindea in
mod individual, in targuri de sclavi. In Atena clasica, sclavii se bucurau chiar de un
anumit statut juridic, legea protejandu-i impotriva maltratarii de catre stapani sau de
catre strdini; unele sanctuare le ofereau chiar drept de azil. Cei mai multi sclavi erau
cei proveniti din randurile prizonierilor de razboi, precum si din al debitorilor. A se
vedea Guy Rachet, Larousse. Dictionar de civilizatie greacd, Bucuresti, Editura
Univers Enciclopedic, 1998, p. 263-264.



Dreptul la demnitate / 55

repere de moralitate: tarie de caracter, abnegatie, fermitate, darzenie,
valori care sunt proprii si demnitatii.

1.2. Evolutia istoricd a ideii de demnitate umani in perioada
presocratica

Perioada presocratica este marcatd de trecerea de la gandirea
orientatd catre cosmos, ca urmare a preocuparilor prioritare asupra
universului fizic, la gindirea centrati pe individ. In etapa timpurie a
acestei etape, legile universului fizic se rasfrang si asupra conditiei
umane, virtutea omului fiind dependenta de acordul omului cu legea
cosmicd. Toate doctrinele filosofice si morale din aceastd perioada
reprezintd un mod specific de afirmare a conditiei umane, chiar daca
fac referire, in principal, la Univers, Cosmos si ,,Nemarginit”.

La Thales din Milet intdlnim afirmatia ca ,,El a randuit apa drept
principiu al tuturor lucrurilor si lumea ca fiind insufletitd si plind de
zei”'2 jar pentru Heraclit ,,Universul este unul, mpartit-neimpartit,
nascut-nendscut, pieritor-nepieritor, tata-fiu... Lumea este una, ea n-a
fost creatd de nici un zeu, ci este un foc vesnic viu care se aprinde si se
stinge dupa masura”!%,

Conceptul de ,,Nemarginit” 1l regasim atat la Anaximandru, care
afirma ca ,principiul si elementul de bazd este Nemarginitul,
nehotdrand daca este aerul, apa sau altceva™™, cat si la Anaximene din
Milet, pentru care ,,aerul este principiul si este nemarginitul!%,

Preocuparea pentru legile universului se regaseste in scrierile
»celor sapte intelepti” — Thales din Milet, Cleobulos din Lindos, Solon,
Chilon, Pietacos din Lesbos, Bias din Priene, Periandros din Corint —
care au trdit in prima jumatate a sec. al VI-lea 1.Hr. si care au conturat
virtutile proprii cetateanului intr-o serie de maxime.

Maximele lui Thales din Milet vadesc o intelepciune pe care numai
cineva care a reflectat mult la secretele naturii umane o putea dobandi:

,»Nu-ti Infrumuseta infatisarea, ci fii frumos prin felul tau de viata.
Nu te imbogiti 1n chip necinstit. Bunavointa pe care o vei arita parintilor,

192 Fragmentele presocraticilor, vol. 1, Editura Junimea, lasi, 1974, p. 110.

103 Victor Popescu, Demnitatea umand. Contributii filosofice la cunoasterea de sine,
Editura Macarie, Targoviste, 1998, p. 26-27.

194 Fragmentele presocraticilor, vol. 1, ..., p. 127.

195 1bidem, p. 141.
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pe aceea o vei primi tu insuti din partea parintilor la anii batranetii. Greu
lucru a te cunoaste pe tine Insuti. Trist lucru lenea. Pagubitor lucru
nestapanirea. Nu fi lenes chiar daca esti bogat. Lasa-te invidiat mai
degraba decat compatimit. Foloseste-te de masura. Nu te increde oricui.
Cand carmuiesti, pune randuiala in tine”!%,

La randul sau, Cleubolos din Lindos este autorul unor maxime
care vadesc o profunda inclinatie spre meditatie:

»Masura este cel mai bun lucru. Trupul sa-1 tii sdnatos ca si
sufletul. Indrigeste ascultarea, iar nu vorbaria. Fii apropiat virtutii si
strdin de rau. Cu sila nimic nu savarsesti. Copiii educa-ti-i. Pune capat
vrajmisiei. Insoari-te cu o femeie de teapa ta, cici daci vei lua una de
neam mai ales, te vei alege cu stapani, nu cu rude. Bogat de esti, nu te
infumura, sdrac de esti, nu te umili”'?’.

Tot din aceeasi categorie a inteleptilor preocupati de virtutile
umane face parte si Solon Atenianul, despre care se spunea ci
»intrecea pe toti oamenii din vremea sa prin intelepciune si prin
invatatura pe care o primise; iar cat priveste virtutea, el era inclinat de
la naturd spre ea, ravnind in mod deosebit sd dobandeascd cele mai
felurite cunostinte™®. La Solon intdlnim si o referire expresd la
demnitate, ca virtute umana: ,,Pastreazd demnitatea si cinstea in felul
tau de a fi, ca o mai buna chezasie decat juramantul”.

Deopotriva Intelept si om politic, Solon a introdus o serie de reforme
politice, cu un caracter profund moral, stabilind unele principii ale
democratiei cenzitare, conform cérora fiecare clasa de cetateni trebuia sa
ocupe rolul ei in sistemul politic al societitii. In scopul limitarii puterii
politice a aristocratiei, Solon a realizat impartirea populatiei pe baza
cenzitard, functiile si drepturile politice fiind repartizate in functie de
impozitele platite de fiecare cetatean. Pe baza veniturilor obtinute, cetatenii
erau Tmpartiti 1n patru clase: prima clasa 1i furniza pe membrii Areopagului
si pe arhonti; magistraturile puteau fi detinute numai de catre membrii
primelor trei clase sociale. O altd reformda importanta pentru cel care
sustinea egalitatea naturald a cetdtenilor a fost desfiintarea sclaviei, prin
eliberarea tuturor celor care devenisera robi din pricina datoriilor neplatite,
pe care le-a anulat, si devalorizarea monedei in asa fel incat plata datoriilor
sa fie usuratd. Considerand ca egalitatea este starea naturald a indivizilor, el

196y, Popescu, op. cit., p. 27.

97 Ibidem, p. 28.
198 Diodor din Sicilia, Biblioteca istoricd, Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1981, p. 445.
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a stabilit ca aceasta sa fie subliniatd prin dreptul la vot. Astfel, orice
cetdtean putea sa-si exprime opiniile n Adunarea poporului, unde toti erau
egali si puteau vota sau lua cuvantul; de asemenea, oricine putea sd fie
judecator. Solon este si autorul unei reforme morale, trandavia fiind
socotitd o crimad, iar cei care, in caz de revolutie, rimaneau neutri, erau
condamnati la pierderea cetateniei'®.

Chilon lacedemonianul este autorul unei serii de maxime cu o
mare Incarcaturd morala, general valabile si astazi: ,,Cunoaste-te pe tine
insuti. Daca bei, nu te apuca sa vorbesti multe, caci vei gresi. Nu vorbi
de rau pe aproapele tdu. La mesele prietenilor nu da buzna, dar la
nenorociri zoreste-te. Fericeste pe om abia dupa ce a murit. Uraste pe
omul care se amesteca in treburile altora. Alege mai degraba paguba
decét castigul rusinos. Nu-ti bate joc de omul nefericit. Pune randuiala
in propria-ti casd. Limba sa nu-ti alerge Tnaintea mintii. Stdpaneste-ti
pornirea de manie. Nu dori ceea ce nu se poate™!'1°,

Un alt ganditor grec, Pietacos din Lesbos, si-a picurat intelep-
ciunea in Invataturile sale: ,,Cata sa stii care e momentul prielnic. Ce ai
de gand sa faci, n-o spune cici, daca nu izbutesti, va rade lumea de tine.
Nu te savarsi tu insuti tot ce te revolta la altii”!!!.

Atat virtutile, cat si defectele naturii umane sunt ilustrate sugestiv in
maximele lui Bias din Priene: ,,Cei mai multi oameni sunt rai. Apuca-te
incet de lucrare, dar odatd ce ai inceput, continud cu staruintd. Uraste
vorba pripita, ca sa nu gresesti, caci urmeaza cdinta. S& n-ai credulitate in
cugetul tdu, nici rautate. Gandeste-ti fapta. Ascultd multe. Pe barbatul
nevrednic nu-1 lauda pe temeiul bogétiei. Dobandeste-ti la tinerete fapte
izbutite, iar la batranete intelepciunea. La lucru sa ai tinere de minte, la
ceasul potrivit prevedere; in privinta caracterului, demnitate; in ceasul
trudei, stdpanire de sine, la teamad, incredere pioasd; in ceasul bogdtiei,
prietenie; judecatii, dreptate; indraznelii, curaj; stralucirii, autoritate™ 2,

In egali misurd de pretioase, cu un continut general valabil,
independent de determinari spatiale sau temporale, sunt invataturile lui
Periandros din Corint: ,,Pe toate deprinde-le. Zborul e nesigur.
Placerile sunt muritoare, nemuritoare virtutile. Fii masurat cand esti
fericit si intelept cand esti nefericit. Fa-ti viata vrednica de parintii tai.

199 Indro Montanelli, Istoria Grecilor, Editura Artemis, Bucuresti, 1994, p. 83.
119V, Popescu, op. cit., p. 28.

" Ibidem.

12 Ibidem, p. 29.
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Nu da la iveald cuvintele de taind. Mustra In asa fel incat sd devii
degraba prieten. Foloseste-te de legi vechi si de bucate proaspete. Cand
esti nefericit, ascunde-te, ca sa nu faci bucurie dusmanilor™!!3,

Inclinarea citre gandirea centrati pe om o gisim si la alti filosofi
presocratici care au fost preocupati, la randul lor, de virtutile umane, in
lungul lor drum cétre cautarea perfectiunii. Demnitatea nu reprezenta o
calitate a omului ca urmare a naturii sale umane, ci un atribut al
membrului comunitatii politice, a cetdteanului. Empedocle concepea
»axia” (= valoare) ca pe o trasatura comuna zeilor si oamenilor, dar
deosebirea consta in faptul cd numai omul trebuia sa o dobandeasca
prin intelepciune si prin perfectionare individuald. La randul sau,
Democrit s-a referit la ,,axia” ca valoare recunoscuta fiintei umane in
general, dar Intr-o maniera specificd, ca necesitate a cautarii perfectiunii
subiectului, n sensul cd ,,toti vor fi ca unul si unul ca toti”.

Chiar dacd sunt formulate intr-un stil simplu si concis, maximele si
conceptiile Inteleptilor greci presocratici sunt tot atatea argumente in
favoarea sustinerii demnitdtii umane ca virtute supremd a omului,
contribuind, intr-o epoca dominatd de inegalitate si nedreptate intre
semeni, la dezvoltarea patrimoniului de intelepciune al omenirii, pe de o
parte, si la cresterea respectului pentru individul uman, pe de alta parte.

1.3. Demnitatea umana in filosofia ganditorilor clasici ai
Greciei antice

Societatea greceasca s-a dezvoltat in perioada clasica pe doua
niveluri, nu numai pe plan material, datorate marilor reforme
democratice, ci si pe plan spiritual, prin contributia unor filosofi de
marcd precum Socrate, Platon, Aristotel, fiecare dintre ei fiind
considerat Intemeietorul unei adevarate gcoli de gandire, care si-au pus
amprenta asupra evolutiei ntregii umanitati. Mult mai preocupat/
inspirat de politicd decét de religie, spiritul filosofilor greci a fost
alimentat permanent de dorinta de libertate si egalitate, fara de care
marile opere legislative si filosofice n-ar fi putut sd se dezvolte. Cultul
grec al cetdtii a edificat cultul libertatii si, implicit, cultul demnitatii
umane. Grecii, ca oameni ai cetatii, purtau cu sine, cu mandrie, limba,
cultura, civilizatia, credinta elend si dreptul, ca si chintesenta a valorilor
democratice. Acesta este poate motivul pentru care grecii antici au

113 Ibidem.
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ajuns sa cucereasca lumea si sa construiasca un imperiu de tipul celui
fondat de catre Alexandru cel Mare. ,,In acest context, normele sociale
depasesc necesitatile imediate ale cettii, trecind din domeniul traditiei
locale la o traditie universald, unde, fapt extraordinar, sufletul uman, de
natura divind, «marcheazi inceputul afirmérii demnitatii umane»''*. In
acest context, morala este asociatd tot mai mult gandirii rationale, iar
cei vinovati de incalcarea ei sunt irationali”!'>,

Punand in discutie relatia dintre ,,physis” (naturd) si ,,nomos”
(lege, conventie, ordine, rationalism)'', filosofii greci din perioada
clasicd puneau foarte mult accent pe aspectul interior al legii, pe
resortul siu uman, nu pe rezultatul comportamentului social. Morala!'?,
ca lege naturald, stitea la baza valorilor juridice impunandu-se in
societate, cu aceeasi fortd ca si dreptul, pentru a asigura linistea si
siguranta indivizilor. Organizarea statala si sistemul de drept din Grecia
antica erau departe de a fi perfecte, societatea greaca, atat cea din Atena
— ca democratie, cit si cea din Sparta — ca stat oligarhic, militarist,
dominatd de aristocratie''®, fiind sfasiatd de lupte interne, vendete,
crime si abuzuri. Inegalititile dintre oameni apareau chiar de la
nastere''”, impartirea societdtii in patricieni, plebei si sclavi era

114 Fustel de Coulanhges, Cetatea anticd, Editura Meridiane, Bucuresti, 1984, p. 50.

115 Irineu Popa, Datdtorul de lege si legea — legdamdnt in miscare prin istorie, in Nicolae
Rézvan Stan (editor), Biserica Ortodoxa si drepturile omului. Paradigme, fundamente,
implicatii, Universul Juridic, Bucuresti, 2010, p. 101-102.

116 Physis” poate fi tradus prin naturd, in timp ce nomos semnifica ceva in care se crede,
adica un subiect activ din care se naste physis. Acesti doi termeni opusi, alicati mai ales
in viata morala si politica, vizau doud probleme: a) obiceiul bazat pe credinte traditionale
cu privire la ceea ce era drept; b) legi stabilite formal si acceptate, care codifica obiceiul
drept si-1 ridica la rangul de norma obligatorie sprijinita pe autoritatea statului. Cei doi
termeni par sd se excluda reciproc: ceea ce exista dupa nomos nu era dupa physis si
viceversa”. W.K. Guthrie, Sofistii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 51-52.

7 Aristotel, Politica, Cartea a V-a, Despre educatie, Editura Antet XX Press, Prahova,
p. 119-123.

8 Aceleasi modele de organizare politico-administrativi din Sparta si Atena se
intalneau, cu anumite particularitati, si in alte polisuri grecesti care impartaseau valori
culturale, institutii §i aspiratii politice comune: Teba, Corint, Argos, Milet, Efes,
Halicarnas, Cirene, Byzantion, Trapezunt, Tomis, Callatis, Histria, Mesembria.

"9 fn societatea spartand, nou-ndscutii erau examinati de o comisie si, daci nu
corespundeau cerintelor, erau aruncati de sus, de pe varful Taigetului; cei sanatosi erau
lasati sa doarma sub cerul liber, chiar si iarna, pentru a supravietui cei mai robusti. A se
vedea Indro Montanelli, Istoria Grecilor, Editura Artemis, Bucuresti, 1994, p. 76.
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traditionald, acordarea de drepturi depline numai cetitenilor era
intemeiatd si recunoscutd prin lege'%.

Ca si Solon si Dracon in Atena, Licurg se ridicd impotriva
inegalitatii impusd de destin, prin originea sociald si avere, si de legi,
prin comportamentul normat. El subliniazd cd perpetuarea acestor
inegalitdti reprezintd o maladie a societatii provocata de abaterea de la
principiile morale. Desi prin reformele sale a dat un plus de libertate
indivizilor, care, treptat, au contribuit la ridicarea conditiei umane, el a
ramas tributar conceptiilor traditionaliste, nereusind sa se desprinda
intru totul de limitele gandirii preclasice, perpetudnd credinta ca sclavii
nu puteau fi considerati oameni.

Unul dintre curentele care au marcat adanc viata sociala si politica
a societatii antice grecesti, ca si sistemul de drept clasic a fost
sofismul'®'. Este perioada de maxima efervescenta intelectuald a Greciei
antice, in care filosofia este centratd pe individul uman ca ,,masurd a
tuturor lucrurilor”. Legea suferd un proces de desacralizare, sofistii
interpretand-o intr-un mod conventionalist. Sofistii disting intre legea
naturald si cea aplicata 1n societate, considerand ca cea din urma ,,nu
are nici o influentd asupra naturii individului si nu este capabild de a
face din acesta un cetdtean bun si corect”'?2, Conceptiile sofistilor au
reusit s zguduie temeliile cetitii antice, Incercand sa relativizeze totul,;
renuntand in felul lor la esente, in mod paradoxal, ei afirmau
individualitatea si demnitatea umana.

Autor al maximei ,,Omul este masura tuturor lucrurilor”,
Protagoras este cel dintai dintre sofisti care s-a preocupat de educarea

120 Spartanii erau cetiteni cu drepturi depline si proprietari ai pimanturilor, formand
patura conducdtoare sau ,,comunitatea egalilor”. Strainii (periecii sau metecii) nu se
bucurau de drepturi politice, iar ilotii (populatii dependente de Sparta) si sclavii
(proveniti din prizonieri de razboi, datornici etc.), folositi la muncile agricole, in
exploatarile miniere, ateliere mestesugaresti, flota, nu aveau un statut mult diferit de cel
al animalelor. Dupa cum s-a remarcat insa in literatura de specialitate, ,,statul spartan
constituia o democratie fata de cetatenii spartani i o oligarhie fatd de populatia cucerita”.
Spartanii nu se ocupau nici de agricultura, nici de comert sau industrie (acestea cazand in
sarcina ilotilor si sclavilor), intreaga lor viatd fiind subordonata intereselor politice si
militare ale statului: reprimarea populatiei cucerite i expansiunea in plan extern. A se
vedea V. S. Sergheev, Istoria Greciei Antice, Editura de Stat, Bucuresti, 1951, p. 105.
121'W.K.Guthrie, op. cit., p. 59.

12N. Popa, 1. Dogaru, Gh. Danisor, D.C. Danisor, Filosofia dreptului. Marile curente,
Editura All Beck, Bucuresti, 2002, p. 19.
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tinerilor pentru a-i face utili pentru societate si pentru viata publica,
urmarind ,,sadirea 1n suflete a virtutii prin tendinta spre realizarea
binelui”, insufland incredere acestora cd, in virtutea naturii perfectibile
a oamenilor, ,,virtutea se poate invita”'?,

Originar din insula Samos, Pitagora avut o nrdurire deosebitd in
lumea antica, atit de natura filozofica, cat mai ales de naturd
religios-morala. Printre principiile filosofice enuntate de Pitagora se numara
acela ca sufletul este de origine divina, ceea ce il face nemuritor. Dupa
moartea fizicd, acesta peregrineazd prin corpurile animalelor, pentru ca,
dupé o lunga calatorie, sd se intoarcd iardsi intr-un corp omenesc. Scopul
suprem al moralei pitagoreice este virtutea, care putea fi atinsd prin
educatie, prin muzicd, prin regim de viatd strict si sever ordonat,
autoexaminare continud. Datoritd cunostintelor sale medicale, Pitagora
recomanda semenilor sdi cumpatarea si abtinerea de la anumite alimente,
socotite a fi ,,necurate”, care le-ar fi putut afecta sandtatea fizica. El sustinea
ca natura a dat tuturor oamenilor simtul dreptatii si cd oamenii sunt egali
politic pentru ca sunt egali din punct de vedere moral si juridic'**.

In stridania sa de a contracara relativismul softistilor si de a repune
ratiunea si adevarul pe vechile lor fundamente, Socrate a afirmat
necesitatea supunerii absolute fatd de regulile cetdtii. Socrate era un
cautator si un slyjitor al adevarului prin intermediul caruia putea gandi
esentele, un sustindtor al cunoasterii individuale: ,,Cunoaste-te pe tine
insuti. Nimic prea mult”. Sustindnd existenta divinului in om, el afirma
ca existd ceva vesnic in afard de om, iar surprinderea permanentei in
lucruri si In morala trebuia sa fie o preocupare permanenta a societatii si
a filozofiei. Pentru Socrate exista un Bine absolut, ascuns in om, si un rau
absolut, intre care penduleazi fiinta umana. In mésura in care omul poate
descoperi Binele ascuns, prin cunoasterea de sine, el isi poate intemeia
existenta pe temeiurile Binelui, Adevarului si Frumosului. Cunoasterea
de sine reprezintd mijlocul prin care omul poate aspira la o viata
autonoma, atribut intrinsec al demnititii. Ceea ce promova Socrate era de
fapt pur individualism, o ,,intoarcere a fiintei umane spre ea insasi, adica
o revenire a individului din exterior spre interior, spre ceea ce
fundamenteazi cu adevarat fiinta umani”'?’. Intr-o asemenea analiza,
virtutea morala semnificd adevarul individualitatii umane.

123 Ibidem, p. 23.
124§ Georgescu, Filozofia Dreptului, Editura All Beck, Bucuresti, 2001, p. 10.
125 Irineu Popa, art. cit. in loc. cit., p. 104.
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Socrate combate filosofia sofista, ardtdnd cd prin retorica lor
practica inseldciunea, invataturile lor pentru tinerii dornici sa fie initiati in
politica fiind vandute contra unor costuri ridicate; pe de alta parte, sofistii
nu ii determinau pe tineri sa caute adevarul, dreptatea, virtutea morala, ci
relativismul, persuasiunea, arta de a convinge!?°. El insusi nu si-a tradat
niciodata preceptele, practicind curajul si respectul fata de legi.
Condamnat la moarte si indemnat de prieteni sa evadeze, el alege sa se
supuna hotararii cetitii, cu riscul vietii sale. Indoindu-se de sine insusi, el
si-a ales ca dicton ,,singurul lucru pe care il stiu, este ca nu stiu nimic”.
Alegand filosofia adevarului, Socrate a murit in libertate si demnitate,
schimband moartea in nemurire si devenind erou al umanitatii'?’.

Cel mai vestit dintre elevii lui Socrate, Platon, considera ca ,,a fi
drept este acelasi lucru cu a fi universal. Universul este ceea ce este
rapid si de aceea le stdpaneste pe toate strimbandu-le. Or, de vreme ce
le stapaneste pe toate strambandu-le, a fost numit pe buna dreptate...
ceea ce e drept. Asa ca ceea ce e drept, e liber. Dar se adauga si o alta
nuanta: ceea ce e drept este si cauza, intrucat cauza este aceea prin care
existd ceva. A fi drept si deci, liber, este asadar cauza, nu efect”'?%,

Marcat de condamnarea nedreapta si de moartea lui Socrate, Platon
afirma cd nu este posibild cunoagterea decat acolo unde existd ceva
statornic, atat in lucruri, cit si in cunoasterea ca atare'”. Potrivit acestor
rationamente, Platon admite o prima realitate — Lumea Ideilor, o lume a
perfectiunii, care are o formad imuabild, nu se naste si nu moare, nu
primeste ceva venit din alta parte si nu se transforma niciodata in altceva;
perceptia acestei realititi nu se face nici prin vaz si nici prin alt simt, ci
numai pe calea contemplarii. A doua realitate — Lumea Senzoriala, este o
umbra a Lumii Ideilor, poate fi perceputa prin simturi, se naste si se afla
mereu in miscare, ca apoi sd dispard'*®. Astfel, Platon face distinctie intre
cele doud nivele ale realitatii, formand din acestea doud lumi radicale si
distincte, desi legate intre ele, doua lumi intre care se afla omul. Existenta
autenticd este atribuitd, in conceptia Iui Platon, ideii, esentei sau formei
pure, lumea in care trdiim situdndu-se la un nivel inferior, o umbra a
Lumii Ideilor. Aceste doud lumi n-au acelasi statut ontologic, ci sunt in

126 N. Popa, 1. Dogaru, Gh. Dinisor, D.C. Dinisor, op. cit., p. 15-17.

127'S .Georgescu, Filozofia Dreptului, Editura All Beck, Bucuresti, 2001, p. 12.

128 Gheorghe Dinisor, Metafizica devenirii, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1992, p. 122.
129 N. Popa, I. Dogaru, Gh. Danisor, D.C. Danisor, op. cit., p. 29.

130 Platon, Timaios, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1993, p. 167.
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legatura numai prin participare, respectiv prin faptul ca lucrurile sensibile
se impartisesc de cele suprasensibile. In ciuda reducerii Lumii Senzoriala
la o umbra a realitdtilor metafizice, totusi, frumusetea impartasita lumii
este identicdi cu frumusetea din care se Impartdsesc creaturile.
Participarea si Impartasirea sunt proprii sufletului nemuritor, care doreste
ca prin purificare sa se separe de trup si sd rdmdnd numai cu sine
insusi''. In aceasta stare purificata, sufletul gandeste cel mai bine si se
apropie cel mai mult de realitatea divind, de divinitate ca ,,masurd a
tuturor lucrurilor”'®. In aceasta stare a perfectiunii, omul se apropie de
cunoasterea purd, existentiala, imuabild, care pune sufletul sau in contact
cu o realitate identica siesi, existentd in afara de realitatea sa.

Filozofia platoniand este subordonata total ideii de Bine, Adevar si
Frumos. La fel ca Socrate, el afirma ca: ,,cine cunoaste binele este de
asemenea bun si face binele, ca a suferi din cauza nedreptétii este de o
mie de ori mai bine decat a faptui o singura nedreptate si ca nimeni nu
face o nedreptate de bunavoie, ci din nestiinta™'*.

Pornind de la ideea de Bine, conceptia lui Platon despre adevar,
justitie si frumos sufera o purificare. Ca atare, efortul filozofului pe care
va intemeia conceptia despre justitie se dirijeaza spre ideea de Bine, ca
valoare supremd, ,,al carei rang depaseste adevarul si frumosul*!*,

Ideea de Bine apare si in gandirea politicd a lui Platon. Astfel, in
dialogul din Republica, Platon va insista asupra rolului educatiei, singura
care poate instaura dreptatea in stat. Educatia este mijlocul prin care se
ajunge la practicarea filosofiei, cel care conduce cetatea trebuind sa fie
filosof pentru a fi capabil sd orienteze pe supusii sdi spre ideea de Bine,
spre cunoasterea adevirului. Insisi cetatea si randuirea ei vor fi
respectate dacd tinerii vor fi educati spre Dreptatea insasi. Datoritd
acestor reguli, conducétorul trebuie sa fie iubitor de Intelepciune pentru a
fi in stare sa se ridice la nivelul inteligibilului si la nivelul principiului
principiilor'®. Pentru a-si sustine opiniile, Platon afirma ca legile bune
trebuie facute de oameni integri, altfel ele nu vor avea o eficacitate etica:
,»otil, Insd — spunea Platon — cé este necesar ca §i tipurile de oameni sa

1 Idem, Phaidon, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1983, p. 60.

132 Ibidem, p. 62.

133V, Popescu, op. cit., p. 32.

134 Platon, Republica, in Opere V, Editura Stiintifici si Enciclopedici, Bucuresti,
1986, p. 308.

135 Ibidem, p. 340.
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fie tot atdtea cdte sunt tipurile de Constitutii? Ori, Constitutiile, crezi tu,
se nasc din stejar sau piatra si nu din caracterele oamenilor, care, ca si
cand s-ar inclina Intr-o anumita directie, trag dupa ele si restul?”!%,

Acestea sunt motivele pentru care conducdtorii cetdtii si legiuitorii
trebuie sa fie dotati Tn mod deosebit, aplicati spre filosofie, pentru a se putea
ridica pana la cunoasterea legilor supreme, pe care legile umane trebuie sa
le imite pentru a da lumii sensibile ca reflex al lumii inteligibile!*’.

Exemplul negativ de care se foloseste Platon este tipul de stat
oligarhic ai carui reprezentanti nu fac altceva decat sa atraga legea de
partea lor pentru a le apara bogitiile si a le permite sd le sporeasca!®®,
Apérandu-si afacerile lor, acestia ajung sd dispretuiascd cinstea si
virtutea, in timp ce oamenii capabili si buni sunt din ce in ce mai
marginalizati. In prapastia dintre bogati si siraci apare loc pentru
proliferarea hotilor si cersetorilor, linistea cetdtii nu mai poate fi
mentinutd decat prin forta, iar membrii acestei societati decad din cauza
,lipsei de educatie, a proastei cresteri si a relei alcatuiri a regimului”!*°,

Spre deosebire de omul oligarchic, lipsit de educatie, omul
democratic, dupa Platon, este cel care isi oranduieste propriul fel de
viatd astfel raméne in echilibru perfect cu sine si practicd virtutea
intr-un mod dezinteresat. El va reusi, de asemenea, sd-si depaseasca
conditia sociald si sd ajunga la o demnitate si la o libertate in intelesul
adevarat al cuvantului, la o starea sufleteasca superioard in care legea
este Tnscrisa in sufletul sdu, fiind suverana ca si ratiunea.

Dupa opinia lui Platon, cea mai bund forma de guverndmant este
aceea 1n care ,statul, guvernamantul si legile ce trebuie socotite pe
treapta cea mai de sus sunt acelea unde se realizeaza cat mai strict, in
toate partile statului, vechiul proverb care zice ci, de fapt, toate
bunurile sa fie commune intre amici. Oriunde va avea loc si oricand va
avea loc oranduiala ca femeile sa fie comune, copiii comuni, bunurile
de orice fel comune, si ca lumea sa-si dea toatd osteneala cu putintd a
scoate din intocmirile vietii pand si numele de proprietate... intr-un
cuvant, oriunde legile vor nazui, din toatd puterea lor, a face statul cat

136 Platon, Republica, in Opere V, Editura Stiintifici si Enciclopedicd, Bucuresti,
1986, p. 348.

137 J Chanteur, La loi chez Platon, in Archives de philosophie du droit, t.25, 1980, p. 141.
138 N. Popa, 1. Dogaru, Gh. Dinisor, D.C. Dinisor, op. cit., p. 36.

139 Platon, Republica, in Opere V, Editura Stiintifici si Enciclopedicd, Bucuresti,
1986, p. 359.
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mai unitar posibil, se poate sustine cd acolo s-a Infaptuit culmea virtutii
politice”'*’. Pornind de la acest fapt, Platon sustine ca, daca legile sunt
bune, ele trebuie sd primeze si In societate si, astfel, indivizii sd se
subordoneze neconditionat legii iIntemeiate pe dreptate: ,,insisi
conducadtorii trebuie supusi unor canoane de virtute foarte severe.
Numai intr-un stat in care legea este autoritard, poate exista adevarata
concordie sociald. Si cum Discordia vinde la un amor propriu exagerat
si de la o Tmbogdtire excesivd, Platon va gindi cd egalitatea intre
membrii unui stat va duce la diminuarea acesteia. Autoritar fiind, statul
lui Platon urmdreste un ideal de dreptate sociala™'*!,

Fara indoiala, renumitul filosof grec ,,pacatuieste” prin faptul ca nu
a luat 1n calcul consecintele pe care le poate produce un stat mult prea
autoritar in raport cu indivizii, consecinte pe care istoria le-a demonstrat
in nenumarate randuri... El criticd democratia pe motivul ca cetatenii, in
zelul lor de a schimba legile si conducatorii, Tmbatati de mirajul
,libertatii excesive”, vor grabi pieirea democratiei si trecerea la tiranie:
»Fugind poporul de fumul robiei oamenilor liberi, a cazut in focul
despotiei sclavilor; el a schimbat acea libertate prea mare si rau venita,
pe cea mai grea si mai amara robie adusa de catre robi”!'*,

O alta ideee draga lui Platon este ca justitia, fundamentata pe virtutea si
intelepciunea interioard omului, are o importanta capitald pentru viata per-
sonald. Deci justitia, ca virtute sintetica, consta pacea si armonia sufletului,
obtinute prin conducerea lui de catre ratiune. De bund seama, trecerea de la
justitia individuald la justitia ca virtute a societatii necesitd mentinerea
activa a trei virtuti cumulative: curajul, moderatia si intelepciunea.

in filosofia platoniciana, statul trebuie sa fie un garant al libertatii
individuale. Totusi, statul lui Platon pare sa fie un stat totalitar, in care
individul trebuie sd se supund neconditionat autoritdtii. Totusi, in
gandirea lui, omul cu adevarat virtuos era capabil si atingd acest nivel
de libertate, deoarece virtutea Inseamna impacarea individului cu sine si
cu ceilalti. Cat priveste statul, acesta exista pentru cd oamenii nu sunt
virtuosi, iar el are nevoie sd foloseascad educatia pentru a corecta
moravurile cetatenilor sdi. Pentru a pune in aplicare aceasta misiune a
sa, statul trebuie sa ceard supunere neconditionata din partea supusilor
sai, ceea ce duce inevitabil la caracterul despotic si politienesc al

140 Platon, Legile, Editura IRI, Bucuresti, 1995, p. 155.
H41'N. Popa, I. Dogaru, Gh. Danisor, D.C. Danisor, op. cit., p. 39.
142 Platon, Republica...,p. 381.
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statului lui Platon. Mai mult, si statul are nevoie sa se preocupe de
conservarea lui si, in scopul acestei conservari, de cele mai multe ori,
pentru el, individul nu Inseamnd nimic. in consecinta, ,,daca partea
existd 1n vederea intregului, iar nu intregul in vederea partii”, atunci
inseamna cd ,,dualismul platonic are o urd deghizata fata de individ”'*.

In straduintele sale de a descoperi care e tipul ideal de stat, Platon a
incercat, cu toate consideratiile totalitare care formeaza conceptia sa despre
stat, sd promoveze o morald juridica care vizeaza binele, in timp ce legile
se strdduiesc sd mpiedice rdul avand in vedere cd, asa cum reiese din
dialogurile sale, virtutea nu se poate Invata, iar majoritatea oamenilor nu
sunt virtuosi. In lumina acestor considerente, in apararea filosofiei lui
Platon pledeaza faptul cé, desi a conceput un stat despotic, totusi dictatura
legilor sale este perfect rationald, deoarece incearca sa educe, sa realizeze
prin intermediul dreptului un om nou, perfect rational si moral'#4,

Marcat la inceput de filosofia platoniciand, Aristotel se va desprinde
treptat de aceasta, formandu-gi o orientare proprie despre lume si viata.
Separand lumea ideilor de lumea lucrurilor sensibile, Platon a ajuns in
imposibilitatea de a concilia aceste lumi. Ideile erau pentru el modele
imobile si vesnice, singurele despre care se putea spune ca au cu adevarat o
realitate concretd, lucrurile sensibile fiind trecitoare si nefacand altceva
decét sa imite, intr-un mod imperfect, lumea ideilor'*. Lumea sensibila se
rezuma la participarea sau imitarea lumii ideilor, fard ca sa ajunga vreodata
la perfectiunea lumii inteligibile, ramanand doar o umbra a acesteia din
urmd. Prin conceptiile sale, Aristotel contrazice gandirea Iui Platon,
afirménd ca esenta este in lucruri si, fara sa fie de naturd transcedents, ele
sunt importante pentru individualitatea lor; omul este important pentru ca
poartd in sine esenta ca universalitate purd. Dacd Platon, cautdnd forma
ideald de stat, considera individul numai ca un mijloc prin care se infaptuia
un ideal, Aristotel pune accentul pe individ, vazut ca scop, pe care vrea sa-l
educe si si-l trezeasci la individualitate'®. In centrul conceptiei lui,
Aristotel Binele suprem. Gandirea cea mai purd are ca obiect binele cel

143 K. Popper, Societatea deschisd si dusmanii ei, vol.l, Vraja lui Platon, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 123.

144 1, Rossetti, Elements d’une morale juridique dans les Lois de Platon, in Archives de
philosophie de droit, t. 33, La philosophie du droit aujourd "hui, 1988, p. 233.

145 Pentru detalii, a se vedea Gh. Danisor, Metafizica devenirii, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1992, p. 66-70.

146 Hegel, Prelegeri de istorie a filozofiei, vol.l, Editura Academiei RPR, Bucuresti,
1963, p. 566.
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mai pur, gandindu-se pe sine insdsi prin participarea la inteligibil, ea insasi
devenind inteligibila”'¥’. Gandirea care se gindeste pe sine este un act pur
contemplativ, care il poartd pe om in sfera divinului si 1i aduce ca
recompesa fericirea. Starea de fericire poate fi atinsd prin contemplare, iar
metafizica devine teologie, pentru ca il apropie pe om de divinitate:
»elementul divin pe care pare sd-1 cuprindd intelectul apartine Primului
Miscator nemiscat, iar actul de contemplare este cea mai mare si cea mai
pura fericire. Evident, daca divinitatea are parte de aceasta fericire vesnica,
oamenii nu au parte de ea decat din cand in cAnd™!*%.

Pentru Aristotel, viata contemplativd este sustinutd de intelectul
activ'®’, ca principiu al principiului!®’, care este mai Tnaintea constiintei'>!
si poate sa patrunda dincolo de cunoasterea obisnuita, singura care duce la
intelepciune si ridicdA omul la divinitate. Potrivit opiniei sale, binele
reprezintd tendinta umana spre desavarsire, conceputd ca fericire, cine
poseda aceasta contemplatie a Binelui fiind un om virtuos. Fericirea nu mai
este imposibil de atins, ca la Platon, ci poatte fi realizata prin atingerea unui
ideal moral, printr-o alegere deliberate a omului:

»Actul specific omului este un anumit mod de viatd constand in
activitatea sufletului In acord cu virtutea, iar dacad virtutile sunt mai
multe, in raport cu cea mai buna si desavarsitd. Si aceasta de-a lungul
unei Intregi vieti desavarsite”'>.

Gandirea practicd, care ,dirijjeazd actiunea si deliberarea
subordonata intelectului intuitiv, este de natura sia duca individul la
idealul cunoasterii, adica la adevérata virtute.

Pornind de la intelepciunea practicd politicul nu poate fi decat
subordonat sferei gandirii filozofice, pentru atingerea binelui suprem
individul absolut independent fiind subordonat dezideratului sau
individual: ,,.Desavarsit iIn mod absolut este scopul urmarit intotdeauna
pentru sine si niciodatd pentru altceva™>*. Prin contemplatie, individul

99153
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147 Aristotel, Metafizica, Editura Academiei RPR, Bucuresti, 1965, p. 386.

148 Ibidem, p. 387.

149 Pentru detalii, a se vedea Gh. Danisor, Metafizica devenirii, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1992, p. 31; Idem, Metafizica libertatii, Editura Paralela 45, Pitesti, 2006, p.
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150Aristotel, Despre suflet, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, p. 93.
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devine independent, iar prin practicd, el isi constientizeaza insuficienta,
apeland la celdlalt pentru a se conserva si ajungand astfel la socializare.
Deoarece practica este cea care prevaleaza, individul traieste practic in
societate, dar teoretic, el o transcende, libertatea sa fiind echivalentd cu
eliberarea din sensibil si din contingent.

Conceptia politico-juridica a lui Aristotel este construitd n
prelungirea ideii de scop suprem — promovarea virtutii: ,,virtutea este
prima grija a unui stat care meritd calitatea aceasta si care nu este un
stat numai cu numele™!,

Din aceasta perspectivd, fiecare individ cautd sa-si realizeze
complet natura, adica tinde sa ajungé la propria sa perfectiune. Dreptul
este, de asemenea, tratat prin parametrii scopului atingerii virtutii,
devenind subordonat moralei. Accentul se pune, in primul rand, pe
perfectibilitatea fiintei umane, nu pe optimizarea relatiilor sociale.
Statul este rezultatul unei evolutii, al efortului omului de a urca de la
drept la morala si, de aici, spre contemplatie. Mai mult, ideea centrala a
acestei conceptii este cd dreptul ,creeazd si mentine pentru o
comunitate politicd fericirea si elementele ei constitutive™!%, iar
fericirea locuitorilor cetatii este data de egalitate si legalitate.

Egalitatea, la Aristotel, poate fi Tmpartitd In doud: numerica si
proportionald. Egalitatea numericd existd atunci cand se trateaza
individul ca entitate, In sensul cd fiecare om este diferite de altul, ea
aparand In enunturi de tipul ,toti cettenii sunt egali in fata legii” sau
»himeni nu este deasupra legii”. Egalitatea proportionalad sau geometrica
se refera la faptul ci fiecare individ este apreciat in raport cu aptitudinile
sale intelectuale, cu rezultatele sale, cu meritele sale. Cele doua tipuri de
egalitate au dus la conturarea a doud tipuri de justitie: corectiva si
distributiva. Justitia distributiva este aceea care da fiecdruia ceea ce i se
cuvine, care recunoaste fiecdruia ceea ce este drept sd 1i apartind. Justitia
corectiva sau reparatorie se traduce printr-o interventie a statului pentru a
repara nedreptdtile aparute intre oameni, datorate dezechilibrului si
lacomiei'>’. Spre deosebire de omul virtuos, care ,,simte pentru prietenul
sdu acelasi lucru ca si fatd de sine, cici prietenul este un al doilea eu”'®,

155 Aristotel, Politica, p. 29.

156 Aristotel, Etica Nicomahica, p. 106.
157 1. Popa, art. cit. in loc. cit.,p. 111.
158 Aristotel, Etica Nicomahicd, p. 219.
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omul vicios, nedrept, nu iubeste egalitatea, deoarece vrea mai mult din
bine decét altul. Datoria justitiei sociale este ,,binele altuia”:

,Legiuitorul care vrea sd introduce legi perfect juste trebuie sd aiba
in vedere binele obstesc. Justitia este aici egalitatea, iar aceasta egalitate
a justitiei are in vedere atat interesul general al statului, cat si interesul
individual al cetatenilor”',

Definind omul ca fiind ,,prin natura sa, o fiintd sociald'®, Aristotel
spunea, de asemenea, ca: ,,dreptatea este o virtute sociald, iar dreptul este
ordinea comunititii politice'®' . In Efica Nicomahicd, dreptatea este
conceputa ca acea dispozitie morala ,datoritd careia suntem apti de acte
drepte si datorita careia le infaptuim efectiv’’'®%, o virtute perfecta ,,pentru ca
cel care o posedd face uz de virtutea sa si in favoarea altora, nu numai
pentru sine”'®. De aceea, ea are menirea sd aducd pacea social si sa
promoveze virtutea. Aristotel dovedeste ca spiritul obiectiv are intaietate
fatd de cel individual si nu este anterior in timp. Aceastd relatie
individ-societate-timp ,,confirmd existenta unei realititi in acelasi timp
transcedent si internd oamenilor, sociala si spirituald, totald si multipld™®*,
care depaseste cu mult timpul istoric. Pentru Aristotel, prietenia este singura
virtute care poate asigura egalitatea pentru cd prietenii ajutd mai mult la
cunoasterea de sine, iar comuniunea omului virtuos cu prieteni virtuosi
asigurd mai deplin starea de fericire suprema'®®. Legile, ca orice conventie,
sunt tranzitorii pe cand prietenia dainuie, ea fiind singura care permite ca
legea sa fie dreapta si dreptatea sa se realizeze intre oameni egali.

Conceptia despre stat si individ a lui Aristotel este oarecum
contradictorie, el sustinand ca statul a aparut din cauza insuficientei de sine
a individului uman'®® (deci individual ar fi anterior statului), dar, in acelasi
timp, ca statul este anterior individului, acesta din urma nefiind decét o parte
a acestui organism. Este un rationament care porneste de la ideea
inexistentei unei stari presociale. Evident, Aristotel nu se refera la individul
in sine, ci la individul social. Recunoscand posibilitatea omului de a trdi in

159 Idem, Politica, p. 98.

160 1bidem, p. 5.

161 Idem, Politica, Editura Antet, 1996, p. 29.

162 Idem, Etica Nicomahicd, p. 105.

163 Ibidem, p. 106.

164 R Aaron, Introducere in filosofia istoriei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 83.
165V, Popescu, op. cit., p. 37.

166 D, C. Danisor, Drept constitutional si institutii politice. Teoria generald, vol. 1,
Editura C. H. Beck, Bucuresti, 2007, p. 39.
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afara societitii, el nu-l mai considerd pe acela propriu-zis om, ci zeu sau
fiard, deoarece pentru Aristotel ,,omul este din naturd o fiintd sociald™'®’.

Profesorul Dan Claudiu Danisor rezuma aceastd conceptie a lui
Aristotel despre originea statului astfel: ,,indivizii creeaza grupul, ii dau
caracterul societatii, ca, incepand din acest moment, societatea sa-i
creeze pe indivizi, sd le dea natura sa ca natura proprie lor!8,

Aristotel nu facea o distinctie clara intre stat si societate: ,,Asadar
este clar ca Statul este prin naturd anterior individului, caci intrucét
individul nu-si este suficient, el este fatd de Stat ca madularele unui
corp fatd de acesta, iar pe de altd parte daca nu poate sau dacad nu are
trebuinta sa se Intovaraseasca 1n societate din cauza suficientei sale,
atunci nu este un membru al Statului, ci ori o fiard, ori un zeu”'®.

In viziunea aristotelicd, organizarea sistematici a tuturor puterilor in
stat este o sarcind a constitutiei: ,,Constitutia este aceea ce determina in stat
organizarea sistematica a tuturor puterilor, dar mai ales a puterii suverane;
iar suveranul cetatii, in toate locurile, este guvernamantul. Guvernul este
insdsi Constitutia™”°. Constitutiile care au in vedere interesul obstesc sunt
conforme dreptului abstract, guvernand peste oamenii liberi. Constitutiile
care au ca scop numai interesul celor care guverneazia sunt forme
defectuoase si corupte ale constitutiilor bune, guvernand peste sclavi.

Corespunzdtor celor trei forme de guvernamant identificate de
Aristotel — regalitatea (opusul ei fiind tirania), aristocratia (careia i se
opune oligarhia), republica (avand ca forma opusd demagogia), exista
trei feluri de constitutii, Constitutia nefiind altceva decat ,repartitia
ordonata a puterii, care se imparte totdeauna intre asociati, fie potrivit
cu insemnatatea lor particulara, fie potrivit oricarui principiu de
egalitate obsteasca™!"!.

Intrebandu-se care este cea mai bund forma de organizare a statului,
Aristotel considera: ,,dacad libertatea si egalitatea sunt cele doua baze
fundamentale ale democratiei, cu cat aceastd egalitate a drepturilor politice
va fi mai completd, cu atdt democratia va exista in puritatea sa, iar
Constitutia va promova in mod necesar o democratie” . In aceasti ordine

167 Aristotel, Politica, p. 9.

168 D, C. Danisor, op. cit., p. 43.
169 Aristotel, Politica, p. 12.

170 Ibidem, p. 83.

Y Ibidem, p. 181.

172 Aristotel, Politica, p. 185.
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de idei, un guvernamant bun este Acela in care toate legile emise sunt
respectate de toti, indivizii fiind convinsi de rationalitatea lor. Recunoscand
existenta a trei clase sociale — oameni foarte saraci, oameni foarte bogati si
oameni cu o stare mijlocie, Aristotel considera ca cea mai buna organizare
pentru state si pentru majoritatea oamenilor consta 1n statul care se sprijind
pe clasa mijlocie, starea care se compune din fiinte egale si asemanatoare si
care formeaza baza naturald a societatii'’®: ,in tot statul cineva nu vede
decat sefi si sclavi si nici un om liber. Aici invidia pismasa, dincolo
vanitatea dispretuitoare, atat de departe si una si alta de aceasta fratie social
care este urmarea prieteniei. (...) Ceea ce trebuie mai ales cetatii sunt fiinte
egale si asemanatoare, calitati care se gasesc mai lesne ca oriunde in clasa
mijlocie, iar statul este in mod necesar mai bine guvernat cand se compune
din aceste elemente care formeaza, dupa noi, baza naturald a acestuia™ ",

Se poate observa cad la baza societatii democratice concepute de
Aristotel trebuie sa stea virtutea intelepciunii, singura care elimina
extremele ddaundtoare si singura capabild sa evite convulsiile sociale si,
in ultima instant3, revolutiile!”.

Criticii filosofiei lui Aristotel arata ca, desi acesta a pus in centrul
preocuparilor sale omul vazut ca scop in sine, el a rdmas tributar
conceptiilor si ordinii sociale inerente societatii antice In care a trait si
in care pozitia sociald, averea si cetatenia constituiau baza exercitarii
drepturilor cetatenesti. Oameni erau considerati doar cei care faceau
parte dintr-o categorie sociala privilegiata, nu si sclavii, copii, batranii,
exilatii sau cei care si-au pierdut drepturile cetitenesti'’®: ,,sclavul este
un bun insufletit si orice slugi este o unealt inaintea altor unelte”'”’. In
lumina acestor considerente devine evident faptul cd orice forma de
guvernare imaginatd de Aristotel, oricdt ar fi de democratica, este
viciatd si, desigur, transpunerea ei in practicd ramane numai o iluzie.
Totusi, Aristotel este ,,0 paradigmd in ceea ce priveste grija fatd de
individul uman”, ,,un ganditor care a afirmat cd omul este un scop in
sine, chemat sa se perfectioneze si s3 dobandeasca fericirea™'’®.

173 Ibidem, p. 197.

174 Ibidem, p. 197.

175 N. Popa, I. Dogaru, Gh. Danisor, D.C. Danisor, op. cit., p. 64.
176 Ibidem.

177 Aristotel, Politica, p. 8.

178 1. Popa, art. cit. in loc. cit., p. 114.
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1.4. Importanta eticii elinismului pentru afirmarea demnitatii
umane

Schimbarea conditiilor sociale in etapa elinistd a dus la schimbarea
reperelor morale ale societdtii si la conturarea unui alt tip de
personalitate umana, diferit de cel propus de filosofii epocii clasice, un
individ care dispune de toate resursele umane in sine. Reprezentantii
elinismului au elaborat un nou tip de morald, in care accentul cade pe
darzenia morald, pe detasarea de framantarile politice si sociale, pe
infrangerea durerii In scopul castigarii linistii trupesti si sufletesti.

Reprezentant al acestei miscéari, Epicur considera ca scopul filosofiei
sale este de a procura omului ,.,eudaimonia”, respectiv starea de fericire
constand in absenta suferintei din corp si a tulburarii din suflet:

»Cand noi lamurim cd placerea este cel mai inalt bun, noi nu
intelegem prin aceasta placerile desfranatului, cum cred unii, ci aceea ca si
corpul si sufletul sa fie libere de suferintd si neliniste... Nu succesiunea de
chefuri si orgii, nu dragostea senzoriala, nu desfatarea cu delicatese si mese
imbelsugate fac viata fericita, ci judecata sobra™!",

Epicur recomandd ascetismul prin indemnuri precum ,lipseste-te
bucuros de ceea ce nu ai”, ,,fugi din calea placerilor coplesitoare”, , traieste
neobservat”'®, satisfactia sufleteasca fiind mult superioara celei senzoriala.
Fericirea nu exista decat pentru cei care 1si dobandesc independenta fata de
lucrurile materiale, izolandu-se de viata publici, de naturd sa-i aduca
omului numai necazuri. Resursele omului sélasluiesc exclusiv in sine,
intr-o serie de calitati morale care sunt proprii omului.

Intemeiat de Zenon din Citium, stoicismul considerd ca sufletul
omului este un creuzet al acordului dintre Univers si individ, iar constiinta
este singura care trebuie sa dicteze. Orice Indemn sau poruncd a
constiintei trebuie urmata fara sovaire intrucit ea nu reflectd interese
personale, ci infaptuiri ale omului care decurg din Ratiunea Universala
care exprimd Binele Suprem. Prin prescrierea unor principii de viata ca
LFii tu insuti!” ori ,Urmeazd-fi propria naturd!” se ajunge la
perfectionarea neintrerupta a individului, prin suprimarea pasiunilor rele
(vicii) si exercitarea calitdtilor morale. Cea mai importantd virtute este

17 Diogene Laertios, Despre virtuile si doctrinele filosofilor, Editura Academiei R.P.
R., Bucuresti, 1963, p. 500.
130 1bidem, p. 498-500.
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alegerea conforma cu ratiunea. Daca alegerea respecta judecata dreapta a
ratiunii, fapta, ca element exterior individului, care nu depinde de vointa
lui, nu mai conteaza, indiferent de consecintele sale, céci sufletul ramane
senin, netulburat, Impécat ca a dat ascultare ratiunii.Tot ceea ce conteaza
este intentia, nu consecintele exterioare ale actului, chiar daca sunt
negative: ,,una si aceeasi fapta — fie chiar o crimd — poate fi calificata
bund, daca a fost prezidatd de judecata unui intelept, si rea, daca a fost
comisa fard intentie, sau fard dreapta judecata™'®!.

Fondata de un discipol al lui Socrate, scoala cinicai a dus
asectismul la extrem, pledand pentru o viatd naturald, apropiatd de
animalitate. Antistene este initiatorul eudaimonismului, conceptie
potrivit careia fericirea se dobandeste prin ,efort si disciplind
interioarda”. Scopul vietii este fericirea, dar ea nu putea fi atinsa decat
prin virtute, singura placere admisa de cinici fiind cea care urmeaza
efortului: ,,Dispretul placerilor vulgare este o sursd de placere, chiar
superioard placerii dispretuite”'®2. Incordandu-si energic vointa si
ascultdnd glasul constiintei sale, omul isi poate transforma chiar si
suferinta intr-o sursa de placere. Reprezentantii scolii cinice recomanda
discipolilor lor izolarea de bogatie, familie, casatorie, politica pentru a
putea deveni robii propriilor lor spirite.

Discipol la lui Antistene, Diogene a pus in practica cu modul de
viatd ascetic promovat de cinici, devenind cel mai cunoscut dintre
acestia. Traind Intr-un butoi si ducand o existenta la limita necesarului
supravietuirii, el afisa un dispret suveran fatdi de conventiile si
principiile societatii. In plina zi, el se plimba prin agora cu o lampa in
mand, ,,in cautarea unui om cinstit”. Din pacate, dintre scrierile si
invataturile sale nu s-au pastrat decat putine aforisme.

Desi principiile promovate ar fi avut consecinte dezastruoase asupra
conditiei umane, cinismul, la fel ca si stoicismul si epicureismul, se
remarca prin dezvoltarea unor calitati morale pe care omul trebuie si le
descopere in interiorul sdu — darzenia, intransigenta fata de sine, fermitatea,
abnegatia, valori care caracterizeaza si conceptul de demnitate umana.

81 Ton Banu, Filosofia elenismului ca eticd, Editura Stiintificd si Enciclopedica,
Bucuresti, 1980, p. 109.
182 Diogene Laertios, op. cit., p. 71.
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Sectiunea 2
Conceptiile filosofice in Roma antica si influentele lor
asupra evolutiei personalitiatii umane

Desi nu s-au ridicat niciodata la nivelul grecilor, gandirea romana
fiind dominata, ca si dreptul si diplomatia, de rigiditate, lipsd de
imaginatie si formalism excesiv, filosofii romani isi au rolul lor in
conturarea si afirmarea demnitatii umane.

Baza morala a dezvoltarii statului roman a reprezentat-o convingerea
ca mparatul si puterea imperiald constituiau o necesitate pentru intreaga
lume cunoscutd in acele timpuri. Regalitatea, republica si apoi imperiul
reprezentau un stat care si-a asumat sarcina de a face fatd la doua cerinte
importante: de a conduce cu putere un teritoriu Intins, cu un numar mare de
indivizi avand diferite culturi, religii si limbi si de a conduce cu elasticitate
si abilitate un conglomerat de etnii, populatii si popoare. La randul ei,
structura societdtii romane era formatd, in general, din patricieni si plebei.
Patricienii (populus romanus), la origine, membrii celor trei triburi care au
fondat Roma, constituiau clasa detindtoare a unor ,,puteri depline” care
exercita in exclusivitate conducerea ,,treburilor sociale”. Plebeii, la origine,
membrii populatiilor autohtone invinse de Roma (resturile populatiei
ligurice), carora li s-au adaugat persoanele ce practicau negotul sau diverse
meserii, au reprezentat categoria exclusa, initial, de la viata politica.

Intr-o lume caracterizati de stratificare, conceptul de demnitate a
fost utilizat, initial, cu sensul de distinctie ierarhica, de atribut al celor
putini (patricienii), calitate prin care se distingeau de oameni obisnuiti.
De asemenea, demnitatea era consideratd de romani o calitate morala
recunoscutd individului in baza meritului si a onoarei dobandite in
societate, calitate care se putea pierde sau castiga. Conceputd ca un
atribut al demnitarilor, legata de ,,gradul” si onoarea rezultate dintr-o
functie si de pozitia sociala si politica, ,.dignitas” se impunea sa fie

respectatd de citre oamenii obisnuiti'®*.

183 J. Donnely, Human Rights and human dignityjune 2009, Swiss itiative to
Commemorate the 60th Anniversary of the UDHR, Protecting Dignity: An Agenda for
Human Rights, p. 15, accesibil on-line https://www.researchgate.net/publication/
280922326 Democracy Human_Rights and Prison_Conditions_in South  America,
accesat: septembrie 2014.
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Totusi, trebuie sa subliniem cd, inca din stadiul incipient al
fondarii cetatii romane, notiunea de demnitate a fost utilizata si cu un
sens diferit de simpla atribuire fata de indivizi a unui statut Tnalt Intr-o
ordine sociald anume, de ,,aspectul extern al rolului social al persoanei
care evoca respect si personifica carisma si stima care rezida in functie,
rang sau personalitate”'®*, Demnitatea era conceputd si ca o virtute,
astfel Incat unii sau chiar toti oamenii aveau potentialul la aceasta
virtute. Insi, ceea ce da valoare unui om si ceea ce impunea respectul
celorlalti era realizarea acestui potential.

Izhak Englard dateaza aprecierea demnitatii in functie de calitatile
morale ale unui individ in timpul lui Cicero:

,»Cicero a fost primul autor care a utilizat termenul ,,demnitate” nu in
sensul traditional de statut social, ci In scopul de a descrie in general pozitia
omului in lume 1n virtutea a Tnsasi naturii sale — si anume, capacitatea sa
rationald. Calitatea speciald, inerentd ca fiintd rationald a fost in mod
evident, recunoscutd in Antichitate cu mult naintea lui Cicero, dar el a fost
primul care a conturat ideea pe baza conceptului de demnitate™!s3.

Filosofia lui Cicero este centratd pe diverse valori etice si morale
pe care le trateaza in operele sale: Despre indatoriri, Despre prietenie,
Despre batranete, Despre supremul bine si supremul rau, Despre
natura zeilor, Despre consolare, Despre stat, Despre legi. In operele
sale, Cicero utilizeazd cuvantul ,,dignitas” cu intelesul de rang sau
merit, nu 1n sensul de demnitate inerenta omului:

,,Demnitatea este autoritatea virtuoasd a cuiva care il face sa fie
onorat cu consideratie si cu respect”.

Termenul ,.dignitas” utilizat de Cicero se refera la demnitatea
publicd sau pozitia sociald, cu accent pe valoarea generald, caracte-
risticile omului, aspectul fizic barbatesc, caracterul. Totusi, o singurd
data, in De officiis (Despre actiunile adecvate), Cicero a mentionat
demnitatea pe care fiintele umane o au prin natura lor:

,Dar este important pentru orice cercetare amanuntitd a actiunii
adecvate sa se aibd in vedere cat de mult natura omului are prioritate fata

184 H. Canicik, ,,Dignity of man” and ,,Persona” in Stoic Anthropology: Some
Remarcks on Cicero, DE OFFICIIS I 105-107, in D. Kretzmer si E. Klein, The concept
of Human Dignity in Human Rights Discourse, Editura Kluwer Law International,
2002, p. 19.

185 1. Englard, Human dignity:From Antiquity to Modern Israel’s Constitutional
Framwork, in Cardozo Law Review nr.21/2000, p. 1903-1904.
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de cea a vitelor si a altor animale; acestea nu simt placere (...). Prin
urmare, se poate vedea cad placerea corporald nu este suficient de
valoroasa pentru preeminenta omului. Hrénirea corpului, asadar, trebuie
masuratd cu privire la sanatate si putere, nu pentru placere. Dar, de
asemenea, daca consideram ca excelenta si demnitatea este natura omului,
hranirea corpului, asadar, trebuie masuratd cu privire la snatate si putere,
nu pentru placere. Dar, de asemenea, dacd considerdim ca excelenta si
demnitatea este natura omului, vom recunoaste cat de ruginos este sa te
scufunzi 1n lux si sd tréiesti intr-un mod usor si rasfatat si cat de plin de
virtute este un om moderat, retinut, rezervat si sobru”!%6,

Potrivit filosofiei lui Cicero, demnitatea omului se intemeiaza pe
capacitatea omului de a rationa, de a fi deasupra propriilor sale
senzualitati, emotii, impulsuri, pe autocontrol si pe faptul cd omul
conduce lumea si restul animalelor.

Promovand de fapt o filozofie etica, Cicero considera ca: ,,prima
indatorire a omului este aceea de a se mentine in starea sa naturala, apoi
sd pastreze pentru sine ceea ce este conform cu natura si sd respinga
ceea ce este contrar naturii”'®’.

Conformitatea cu natura reprezintd Binele suprem, insd, spre
deosebire de stoici, pentru care conteazd numai ratiunea, Cicero
subliniazd cd omul este alcatuit din suflet si din corp, ultimul
netrebuind sa fie neglijat: ,.fiecare simt are virtutile sale, pentru ca nici
un simt sd nu fie Impiedicat sd-si indeplineasca functia de a percepe
repede si usor ceea ce 1i este oferit™!%s,

18 De officiis 1.30.105-107: ,,Sed pertinet ad omnem officii quaestionem semper in
promptu habere, quantum natura hominis pecudibus reliquisque bestiis antecedat; illae
nihil sentiunt nisi voluptatem....(106) Ex quo intellegitur corporis voluptatem non satis
esse dignam hominis praestantia. Itaque victus corporis ad valetudinem referatur et ad
vires, non ad voluptatem. Atque etiam si considerare volumus, quae sit in natura
hominis excellentia et dignitas, intellegemus quam sit turpe diffluere luxuria et delicate
ac molliter vivere, quamque honestum, parce continenter sever sobrie”. Se pare insa ca
acest text nu este original, fiind preluat de Cicero de la Panaetius din Rodos, dintr-o
lucrare a acestuia datdnd din anul 128 1.Hr. De officiis a fost o lucrare studiata de catre
Lactantius, Ambroius si Jerome, devenind foarte cunoscuta si comentata in secolele 14-
15. Cu toate acestea, emergenta expresiei ,,dignitas hominis™ pare sa fi fost omisa.

187 Cicero, Despre supremul bine si supremul rdu, Editura Stiinifica, Bucuresti, 1983,
p. 125.

18 Ibidem, p. 149.
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Conceptia social-politica si juridica a lui Cicero se Intemeiaza, de
asemenea, pe conceptul de Bine suprem, iar statul nu poate avea la
temelie altceva decat morala: ,,virtutea este o necesitate umana atat de
stringenta si dorinta de a apara bunastarea comund este atat de mare,
incat forta lor a invins orice forme ale placerii si ale inactivitatii”'*’.

Stabilitatea politicd nu poate exista 1n afara justitiei de esentd
sociald, prin intermediul careia omul actioneaza mai mult spre folosul
altora decét pentru propriul sau folos.

In ceea ce priveste forma optimi de guvernimant, Cicero
considera ca aceasta este monarhia condusd de un rege virtuos, care
trebuie sa fie ,,ca un tatd care are grija de fiii sai”. Ordinea in stat
trebuie sd fie asiguratd prin intermediul legii, care este ,,intelepciunea
suprema a naturii, care ne porunceste ce sa facem si ne interzice ceea ce
ii este impotriva™®. Potrivit lui Cicero, numele grecesc al legii provine
de la ideea de ,,a atribui fiecaruia ce este al sau”, iar denumirea latina de
la conceptul de ,,a alege”. Considerand legea unul dintre cele mai mari
bunuri ale omenirii, el afirma ca legile emise de stat trebuie si se afle
intr-o relatie permanentd cu legea universald, pentru a asigura baza
naturala stabila a societatii:

»Legea este ceea ce face deosebirea intre dreptate si nedreptate,
formulatd in conformitate cu natura universalda, principiu vechi si
originar, spre care tind legile oamenilor prin pedepsirea necinstitilor si
ocrotirea celor buni”™!.

Adept al filosofiei stoice, in special al epicureismului, Seneca
considera ca valoarea morald suprema a omului este virtutea, filosofia fiind
nazuinta spre virtute, spre indreptarea spiritului, cele doua — virtutea si
filosofia — neputand exista una fard alta. El promoveaza desprinderea
omului de aparente si patrunderea acestuia in tainele naturii omenesti.

Fara a-i recomanda inteleptului sa se abtina de la activitatea politica,
Cicero recomanda totusi, in De tranquilitate animi, sd nu-i tulbure
linistea sufleteasca: ,,cel care doreste sa-si castige linistea sufleteasca nu
trebuie sd-si cheltuiasca energia nici in viata particulara, nici in cea
publica, iar in cele ce infaptuieste sd nu depdseascd fortele si firea lui.
Dimpotrivd, sd se supravegheze in asa masurd incat chiar atunci cand

189 Cicero, Despre stat, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1983, p. 240.
190 Cicero, Despre legi, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1983, p. 374.
1 Ibidem, p. 399.



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 78

norocul ii surdde si pare ca-l1 va ridica pe creasta valului, sa se arate
potolit si sd nu se avante dincolo de limita pana unde 1l duc puterile. Caci
masura plinului este mult mai sigurd decét cea care da pe dinafara™!*2,

Ca si stoicii, Seneca opteaza tot pentru regalitate ca forma ideala
de guvernamant, aflata in concordanta cu natura:

,»Spiritul regal constd in a nu recunoaste nici o alta autoritate decat
pe cea a Ratiunii. (...) adevarata regalitate va fi aceea care ia drept
normd, ca Dumnezeu insusi in administrarea Universului, Ratiunea
perfecta. Cu aceastd conditie, oamenii, «animale rebele», vor fi gata sa
urmeze calea datd, in timp ce ei ar refuza sa se lase condusi de catre o
autoritate arbitrard”!'®.

Pentru Ulpian, vointa de a infaptui justitia, de a da fiecarui om ce
este al sau, provenea dintr-o sursa rationald a unui om convins de idealul
binelui moral. Tot Ulpian este cel care a definit preceptele dreptului ca
fiind: honeste vivere (a trai decent), alterum non laedere (a nu vatama pe
nimeni), suum cuique tribuere (a da fiecaruia ce este al sau).

In conceptia lui Gaius, dreptul gintilor era dreptul stabilit prin
ratiunea naturald, care apartine Tn mod egal tuturor cetatenilor.

In concluzie, conceptiile filosofilor antici romani se remarci prin
dezvoltarea a doud calitati morale pe care omul le poseda — ratiunea si
virtutea, valori care caracterizeazd si conceptul de demnitate umana.
Ideile filosofiei lui Socrate, Platon, Aristotel, cele promovate de stoicism,
cinism si epicureism, care au influentat gandirea inteleptilor romani, in
special pe Cicero si Seneca, au suferit o mare schimbare sub influenta
crestinismului, care a avut o actiune de puternica asupra starii sociale si
politice a societatii, transforméand timpurile vechi in timpurile moderne.

192 Seneca, De tranquilitate animi, 13 si De ira IlI, 6,3, citat dupi N. Popa, 1. Dogaru,
Gh. Danisor, D.C. Danisor, op. cit., p. 79.
193 P, Grimal, Seneca, Editura Univers, Bucuresti, 1992, p. 118.
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Sectiunea 3
Crestinismul si ideea de demnitate

O noud perspectiva asupra demnitatii a fost deschisa odatd cu
aparitia crestinismului care, farad sa aiba idei clare asupra organizarii
sociale, separd ideea de Stat de cea de Morala. Desi pare ca morala se
confunda cu caritatea (iubirea), doctrina crestind le separd totusi atunci
cand zice: ,,Dati Cesarului, ce este al Cezarului si lui Dumnezeu, ce e al
lui Dumnezeu”. Crestinismul porneste de la ideea ca toti oamenii au o
naturd comuna si, prin urmare, urmaresc acelasi scop. Suntem datori nu
numai sa respectam drepturile altora, dar s si ajutim pe semenii nostri,
iubindu-i ca pe frati. Conceptia crestind se fundamenteazd pe
convingerea ca omul este chipul lui Dumnezeu, de unde rezulta egalitatea
tuturor oamenilor si datoria oricarui crestin de a lupta pentru desfiintarea
inegalitatilor, a sardciei si a bolilor. Prezenta elementului divin in natura
umand, ilustratd de expresia ,,dupd chipul si asemanarea sa” este
interpretatd de unul dintre parintii bisericii, Sf. loan Damaschin, astfel:

«Expresia ,,dupa chipul” se refera la capacitatile mintii si ale
libertatii, in timp ce ,, dupa asemanarea” semnifica gradul asemanarii cu
Dumnezeu in virtute, atdt cdt este posibil pentru om»'**,

In ceea ce priveste doctrina crestinismului, demnitatea umani,
respectul si mila pentru cei séraci, orfani, suferinzi sunt in centrul tuturor
traditiilor crestine. In morala crestind, omul este responsabil de toate
actele sale, dand socoteala pentru ele 1n fata lui Dumnezeu, rasplata fiind
raiul sau iadul. Crestinismul a jucat astfel un rol decisiv in evaluarea
morald a personalitatii umane, mentinind permanent treazd in mintea
omului constiinta responsabilitatii pentru faptele sale.

Din punct de vedere terminologic, termenul ebraic ,,Kavod”
inseamna demnitate, onoare, glorie si respect. Termenii de ,,demnitate
umand” si de ,,sfintenie a vietii” utilizati In doctrina crestina sunt legati
de ideea biblica a credrii omului dupd imaginea divind. Sintagma

194 Apud Preafericitul Parinte Kiril, Patriarhul Moscovei si a toatd Rusia, Drepturile
omului §i responsabilitatea morald, In Nicolae Razvan Stan (ed.), Biserica Ortodoxd si
drepturile omului. Paradigme, fundamente, implicatii, Universul Juridic, Bucuresti,
2010, p. 59.
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»Imago Dei” isi gdseste originile in Mesopotamia si, de asemenea, in
vechiul Egipt!®.

Potrivit religiei crestine, demnitatea nu este dobanditd de nimeni
prin merit, nici unul dintre noi nu o poate primi de la ceilalti si nimeni
nu ne-o poate lua. Prima referinta importanta la demnitate este atribuita
lui Grigorie din Nisa'®®, anterior sau dupd Conciliul de la Nisa, ale
carui lucrari au fost confirmate de cel din Chalcedonia. Cele doua
concilii au reprezentat un prim pas in dezvoltarea utilizarii demnitatii in
scrierile si predicile crestine, care s-a impus treptat ca temd majord in
teologia crestind, si la care patristica a facut trimiteri repetate.

Model de traire crestineasca, Sf. Grigorie Teologul subliniaza
demnitatea cu care omul a fost creat de catre Dumnezeu si egalitatea
tuturor oamenilor in fata Creatorului lor, botezdndu-i deopotriva pe cei
bogati si pe cei sdraci, chiar robi fiind ei'’. Remarcandu-se prin opera
sa de asistentd sociala, el i indemna pe crestini sd-i ajute pe cei
oropsiti, pe cei bolnavi, pe cei abandonati de semenii lor. Sf. Grigorie
din Nisa a dezvoltat amplu tema iubirii aproapelui ,,sub haina
umanismului vibrant, teoretizat si fundamentat”, in lucrarea sa cu titlul
Despre iubirea saracilor”. Subliniind ci toti cei sirmani si oropsiti
sunt ,.fratii nostri dupa Dumnezeu”, el isi indeamna semenii la fapte de
iubire pentru a fi rasplatiti in ziua judecatii: ,,prin nimic altceva ca prin
iubirea de oameni, nu ni se di in schimb iubirea de catre Cel care la
randu-I ne-o méasoara dupa dreptate”; ,,prin nimic altceva nu se slujeste
asa de desavarsit lui Dumnezeu, ca prin mila fatd de aproapele, fiindca
nu este ceva mai propriu lui Dumnezeu decét aceasta™'®.

195y, Lorberbaum, Blood and the image of God: on the sanctity of life in biblical early
rabbinic law, myth, and ritual, in Kretzmer D., Klein E. (coord), The concept of human
dignity in human rights discourse, Kluwer Law International, 2002, p. 55.

196 Pentru profuzimea pitrunderii dogmelor, ca si pentru viata sa exemplari, el a fost
onorat cu supranumele de ,,Teologul“ , pe care mai inainte il primise doar Sf. Ioan
Evanghelistul.

197 Sf. Grigorie Teologul, Scrisoarea 89, p. 37, col. 149-153, citat dupd Constantin
Béjau, Respectul demnitatii umane la Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul si Sf-
loan Gura de Aur, in Nicolae Razvan Stan (ed.), op. cit., p. 223.

198 Nicolae V. Stinescu, Teologia si viatd la Sfantul Grigorie de Nazianz, in revista
,Mitropolia Olteniei®, an XIV, nr. 1-2/1962, p. 7.

199 Sf. Grigorie Teologul, Despre iubirea sdracilor, traducere de Pr. Dr. Gheorghe
Tilea, Bucuresti, 1948, p. 12, 15-16.
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Conceptia umanista a Sf. Grigorie Teologul ca toti oamenii sunt
egali in fata Creatorului lor se fundamenteaza pe convingerea cd omul
este facut dupd chipul lui Dumnezeu, cé in fiecare individ se gaseste o
farama de divinitate. Fiind toti partasi ai aceleasi firi, creati din acelasi
lut, datoritd aceluiasi suflu divin, rezulta ca toti oamenii sunt egali nu
numai 1n fata lui Dumnezeu, ci si in relatiile dintre ei nsisi, fiind datori
sd lupte pentru desfiintarea inegalitatilor, a saraciei si a bolilor.

Origene, un alt ganditor greco-roman, care este si crestin,
utilizeaza distinctia stoicd dintre ,legea absolutd a naturii” si ,,codul
scris al cetatii” pentru a justifica necesitatea aplicarii dreptului natural
la fundamentarea justitiei. In conceptia sa, omul crestin era indreptatit
sd refuze cultul legat de legile idolatre. Datoria dreptului este de a se
opune tiraniei, drept care izvoraste din legea naturald. Origene da legii
naturale sensul unui imperativ legal definit. Conceptiilor grecesti,
potrivit cdrora ,,legea este masura tuturor lucrurilor”, Origene le opune
legea naturii, care poate fi privitd ca regind a tuturor in masura In care
este indentificatd cu legea lui Dumnezeu?®. Conform lui Adamantios,
Dumnezeu este acela care a ,,sadit in sufletele oamenilor aceleasi
lucruri pe care El le-a predat prin profeti”, iar in fata ,,Judecatii Divine,
omul este fard scuze, intrucat are poruncile legii naturale scrise in
propria sa inima”?'. In opinia lui Origene, legile pozitive nu pot fi
socotite ca legi daca nu sunt conforme cu legea naturala ,,care este una
si aceeasi cu legea lui Dumnezeu”. Legile sunt ,.conducitorul
sufletului”, care poate fi bun sau rdu, in functie de natura legii**. Deci,
legea lui Dumnezeu este o poruncd generald, dupa filozoful crestin,
neascunsd si foarte clar pronuntatd, care, atunci cand este urmata,
lumineaza ochii sufletului. Datorita acestei legi a naturii, Avraam a fost
credincios, iar paganii cei drepti au fost credinciosi inaintea convertirii
lor. Dar, Origene considera cad promotorul legii este Logosul.

Doctrina sociald si politicd a lui Origene se rezuma la diferentierea
dintre adevarata lege de cea falsa: ,,cand legea naturii, adicad legea lui
Dumnezeu, porunceste ceva opus legii scrise, atunci ratiunea noastra
trebuie sd verifice dreptatea codului de legi”.

200 Origene, Contra Celsus, V, 40, citat dupd Irineu Popa, Ddtdtorul de lege si legea —
legamant in miscare prin istorie, in Nicolae Razvan Stan (ed.), op. cit., p. 114.

201 Ibidem.

202 Coment, 1a Evanghelia dupd Sf. Toan, vol. XIII, 8, citat dupa Irineu Popa, art. cit, in
loc. cit.,p. 115.
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Un alt aspect important in invatatura lui Origene, care-l apropie de
gandirea filosofilor din Grecia anticd, este acela ca el vorbeste despre o
lege naturald data tuturor oamenilor, bazata pe afinitatea omului fata de
Creatorul sau. Aceastd lege este stabild si sigura, fiind data de vointa
creatoare a Tatalui si a Logosului Divin. Este adevarat ca pacatul a
slabit-o, dar n-a distrus-o, fapt ce da posibilitate omului, inzestrat cu
vointd liberd si cu gratia lui Dumnezeu, sd poatd depasi efectele
pacatului si sa trdiasca rational in armonie cu Logosul Divin.

In ceea ce priveste omul si dimensiunea sociald a vietii sale, Sf.
Vasile cel Mare intelege fiinta umana in echilibrul perfect al puterilor
psiho-fizice, ca o balanta interioara, nevazuta, a carei functionare are ca
scop sa-l ajute la realizarea idealului desavarsirii sale. Omul este privit
in unitatea fiintei sale, ca trup si suflet.

Marele lerarh cappadocian 1i convinge pe ascultatorii sai de Tnalta
demnitate a naturii omenesti si de destinul ei. Crestinul trebuie sa
cunoasca valoarea sa spirituala si morala, sd inteleaga care este scopul
lui ultim. Demnitatea omului reiese si din modul in care omul,
folosindu-si ratiunea, ajunge sa conduca pe celelalte vietuitoare, adesea
mai puternice decat el. Fiinta umand a fost creatd dupa chipul lui
Dumnezeu si, spune Sf. Vasile cel Mare, ajunge la aseminarea cu
Acesta prin vointa fiindca ,,din vointa se formeaza in noi fiinta cea dupa
asemanarea lui Dumnezeu”. In conceptia Sf. Vasile cel Mare,
Dumnezeu ne-a facut dupa asemanarea sa dar, in egald masura, ne-a
daruit si puterea de a desavarsi lucrarea Lui, adica ,,ne-a lasat pe noi sa
fim lucratori ai asemandrii cu Dumnezeu, ca sd fie a noastra rasplata
lucrarii”. Asadar, asemanarea noastra cu chipul lui Dumnezeu este un
,.dat creational”® si, totodatd, un dar virtual care poate fi implinit prin
iubirea de semeni si prin progres spiritual: ,,Daca el, cel care dezbraca
un om lasandu-l gol se numeste hot, ce alt nume meritd acela care
avand posibilitatea sa imbrace un om gol, nu procedeaza ca atare?”?*,

In ceea ce priveste dimensiunea sociali a vietii omului, Sf. Vasile cel
Mare subliniazd ca viata viitoare este rodul trudei noastre din viata

203 Al. Moisiu, Sfantul Vasile cel Mare, indrumdtor §i pdstor de suflete, in Revista

,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, an LXIV, nr. 1/1988, p. 21.

204 Sf. Vasile, Despre milostenie, par. 3, citat dupd Anastasios Yannoulatos, Eastern
Orthodoxy and Human Rights, in ,,International Review of Mission”, vol. LXXIII, no.
292/1984, p. 455.



Dreptul la demnitate / 83

prezentd, ca respectul, milostenia si iubirea aratate in relatiile cu semenii
sunt direct relationate cu rasplata pe care o vom primi in viata viitoare?%’.

In ceea ce priveste responsabilitatea morald a unui bun crestin,
iubirea aproapelui este socotitd cea mai mare porunca pe care trebuie sa
o aduca la indeplinire, fiindcd Dumnezeu a pus in fiecare individ
capacitatea practica de a o implini: ,,nimic nu este mai propriu naturii
noastre decat sa fim sociabili Intreolalta, sa ne folosim unul de altul si
sd iubim pe semenul nostru”2%,

Respectul si iubirea datorate fiecdrei persoane umane se intinde si
asupra dusmanilor, deoarece iubirea si bunatatea Tatdlui din ceruri este
nemarginita, indiferent de rasa, religie, limbd, virtute sau lipsa acesteia.
Sentimentul iubirii este real si cu adevarat valoros numai daca se
incadreaza in notiunea de iubire atotcuprinzatoare. Asa cum toti oamenii
sunt egali 1n fata lui Dumnezeu si fiecare individ este la fel de valoros in
fata Sa, ,,oamenii trebuie sa iubeasca pe toti semenii lor la fel, fiindca si pe
propriile noastre madulare le iubim pe toate la fel”>"’.

Sf. Vasile cel Mare s-a remarcat In epoca sa ca un predicator al
milosteniei, al intelegerii fatd de lipsurile si nevoile aproapelui: ,,Nu
spune ca acesta este un prieten, o rudd, un binefacator; acela este un
strain, un indepartat, un om necunoscut. Dacd nu-i consideri ca fiind
egali, nu vei primi nici un fel de mila. Natura este una singurd; acesta si
celdlalt sunt amandoi oameni. Dorinta este una singurd, nevoia este
aceeasi in amandoi. Ofera-le pe ambele fratelui tau si strainului. Nu-ti
refuza fratele si fa-1 pe strdin unul de-al tau... céci toti sunt rude, toti
frati, toti odrasle ale unui singur Parinte”?%,

Intr-o perioadi intunecati din istoria umanitatii, friméantati de
nenumdrate probleme sociale si economice, sdrdcie, boli, mortalitate
ridicatd, marele ierarh nu s-a limitat numai la a predica din amvonul
Bisericii sale, ci s-a implicat activ in rezolvarea sau, cel putin, atenuarea

205 Joan Mircea lelciu, Viata si valoarea ei dupd Sfintii Pdrinti Capodocieni, in revista
,Mitropolia Moldovei si Sucevei”, an LXII, nr. 1-2/1986, p. 79.

206 Sf. Vasile cel Mare, Céteva indrumdri pentru cei care doresc si cunoascd §i sd
implineasca voia lui Dumnezeu, traducere de lorgu D. Ivan, in revista ,,Biserica
Ortodoxa Romana”, an CII, nr. 3-4/1984, p. 174.

27 Idem, Despre iubirea fati de Dumnezeu §i de aproapele, traducere de Nicolae
Petrescu, in revista ,,Mitropolia Olteniei”, nr.4-6/1981, p. 223.

208 Idem, Despre milostenie, par. 5, citat dupd Anastasios Yannoulatos, art. cit. in loc.
cit., p. 456-457.
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acestor probleme, luptdnd pentru inldturarea inegalitatilor, nedreptatii,
dezbinarii dintre oameni. Mijlocul pe care el 1-a considerat cel mai adecvat
pentru a combate inegalitatile sociale si decaderea umanitatii a fost
milostenia. In toate predicile sale, el a criticat relele societdtii, incercand sa
le elimine, predicand iubirea de oameni si milostenia, si a incercat sa
trezeasca constiinta ascultatorilor. Pentru ca fiecare membru al comunitatii
putea sa isi aduca propriul aport la inlaturarea acestor tare, Sf. Vasile cel
Mare s-a folosit, astfel, de toatd forta cuvantului rostit din amvonul
lacasului sfant, de puterea comunicarii, ,,pentru a migca inimile celor
bogati si a-i face si-si deschida hambarele, in vreme de secetd grea™®. In
egald masura, el s-a folosit si de exemplul personal, addpostindu-i si
ingrijindu-i personal pe bolnavii de lepra in leprozeria Vasiliadei sale. In
virtutea spiritului crestinesc de care a fost animat intreaga sa viata, el nu a
incercat sa inlature cu forta inegalitatile sociale, viciile, pacatele vremii,
nedreptatile, prin schimbarea ordinii sociale si politice, telul sau fiind acela
de a Infaptui o transformare launtrici si individuald a oamenilor, o
transformare radicald la nivelul responsabilitatii morale a fiecaruia, pe baza
principiilor religioase crestine.

Pentru Marele lerarh cappadocian, milostenia (mila) reprezintd
sentimentul cel mai Inéltitor, de natura divina, pe care il poate simti
omul fatd de semenii sdi, expresia iubirii crestine. Mila are marele merit
de a-i face pe oameni mai buni, mai umani, indemnandu-i la actiuni
prin care vadesc dragoste de semeni, fiindcad ,,milostenia este proprie
firii umane, ca fiinta sociala si sociabila™?!?.

Milostenia este, totodata, si o datorie a fiecarui om fatd de semenii
sdi, fiind neapdratd nevoie ,,sa diruim pentru ajutorarea celui sarac™?!!.
Avand ca model iubirea lui Dumnezeu pentru intreg neamul omenesc si
jertfa lui Isus Hristos, mila reprezintd mai mult decat un simplu ajutor
pe care suntem datori sa il oferim unui semen in nevoie; ea trebuie sa
fie un sentiment inrddacinat in firea umana, care trebuie sa izvorasca
din iubirea pentru aproape. Fundamentul conceptiei vasiliene despre

29 Jon D. Popa, Sfantul Vasile cel Mare — Predicatorul milosteniei,in revista ,,Studii
Teologice”, seria a II-A, an XXIII, nr. 3-4/1971, p. 224, 228-229.

210 Apud Teodor V. Damasa, lubirea si mila crestind. Preliminarii la analiza unei
conceptii crestine despre asistenta sociala la Sfantul Vasile cel Mare, in revista
,Mitropolia Banatului”, an XXX, nr. 7-9/1980, p. 443.

2L Sf. Vasile Cel Mare, Omilia VII la Psalmi, p. 29, col. 332; idem, Omilia III la
Psalmi, p. 29, col. 261.
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milostenie si ajutorarea aproapelui este de ordin antropologic, toti
oamenii fiind frati intru Hristos si, deci, legati in mod indisolubil in
virtutea originii lor comune, motiv pentru care trebuie sa se iubeasca, sa
se respecte unii pe altii si sd se ajute reciproc. Dumnezeu este Creatorul
Cerului si al Pamantului, care ne-a fost dat in egald masurad tuturor,
dreptul la viatd al oricarui om si demnitatea sa fiind mai presus de
dreptul de proprietate al individului. Aceste conceptii ale Sf. Vasile cel
Mare, extrem de utile si de avansate pentru timpurile In care a trait,
subliniazd legdtura existentd intre oameni si implicatiile ei pe plan
social, necesitatea de a respecta demnitatea fiintei umane.

Bogatia, care este tot un dar de la Dumnezeu, nu confera celor bogati
dreptul sa pastreze bunurile materiale numai pentru ei, numai pentru
satisfacerea placerilor lor, ci este asociatad cu datoria acestora de a-i hrani si
ajuta pe cei saraci, bolnavi si plini de nevoi. Bogatia nu trebuie pastrata
exclusiv pentru sine, ci trebuie intrebuintatd deopotrivd pentru folosul
tuturor semenilor, devenind astfel cu adevarat buna. Prin urmare, cei bogati
au o mare responsabilitate sociald, iar bunurile lor trebuie sa capete o
intrebuintare sociald, In scopul ajutordrii celor aflati in nevoi.

Prin originea sa dumnezeiasca, prin ratiunea pe care o poseds,
omul este rege al creatiei si, fie el chiar cel mai umil, a fost facut dupa
acelasi chip al lui Dumnezeu, ca oricare dintre semenii sai si a fost
rascumparat prin aceeasi jertfa a lui Hristos. De aici convingerea Sf.
Vasile cel Mare despre valoarea nepretuita a omului si de aici nevoia
ajutordrii lui, cand situatia o cere. Marele lerarh lupta cu egoismul si cu
nepasarea unei societati care, desi se considera eminamente crestina,
era totusi sfisiatd de uimitoare decalaje intre oameni, bazindu-se
adesea pe exploatarea sclavilor. Milostenia este predicatd ca o datorie,
ci nu ca fiind ceva optional. Ea trebuie sa se facd simtitd, din libera
initiativd a fiecdruia, mai ales in momentele grele prin care trec
semenii. Ne indeamnd la interventia imediatd, impusa de nevoile de
moment ale semenilor nostri. Cat despre mésura acestei generozitati, ea
este proportionald, fireste, cu posibilitatile celui ce ofera darul siu. In
fine, nici aspectele practice nu sunt neglijate, in sensul cd milostenia
trebuie facutd cu toatd inteligenta, pentru a nu incuraja lenea, si cu
discerndmant, pentru a ajunge acolo unde este cu adevirat necesara?'?.

212 Teodor V. Damasa, Principiile de bazd ale asistentei crestine dupd omiliile Sfantului
Vasile cel Mare, in revista ,,Mitropolia Banatului”, an XXIX, nr. 10-12/1979, p. 596-
598, 601-606.
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O alta valoare centrald in predicile marelui ierarh cappadocian este
munca, valoare care il caracterizeaza numai pe om, reflectand profund
spiritul uman. Munca are un rol transformator, valorizator, prin
intermediul ei omul schimband natura inconjuratoare, stipanind-o. In
acelasi timp, munca isi vadeste rolul transformator si in ceea ce-1
priveste pe om, actionand asupra propriei fiinte rationale, educandu-i pe
oameni, fiind un factor de echilibru si coeziune intre oameni.

Prin activitatea sa impresionantd, Sfantul Vasile cel Mare i-a
convins pe contemporanii sdi de inalta demnitate a naturii omenesti si
de destinul ei, punand accent pe scanteia de divinitate din interiorul
fiintei umane, pe legitura existentd intre oameni, pe egalitatea dintre
acestia si pe implicatiile ei pe plan social.

Sf. Ioan Gura de Aur subliniazd necesitatea educatiei crestine,
fiind un model pentru tinerii teologi dornici de studiu. In acelasi timp,
indeamnd ca ei sa se deschidad spre studiul aprofundat, atat al cartilor
crestine, cat si al celor pagane, in masura 1n care acestea pot sa le fie de
folos. Neobosita grija a Sf. lIoan Gurd de Aur fatd de semeni se
intemeiazd pe Invatitura despre om, facut de catre Dumnezeu ca o
incoronare a lucrarii Sale de creatie a lumii. Fara om, creatia ar fi
nedesdvarsita si de neexplicat. Intreaga creatie a lumii, de fapt, capati un
sens numai 1n masurd in care omul se foloseste de aceasta pentru
indeplinirea scopului siu: mantuirea’’®. De bunitatea si iubirea de
oameni a lui Dumnezeu tine demnitatea omului, precum si rolul lui de
stapan, primit de la creatie. Marele predicator al cuvantului lui
Dumnezeu isi indemna s se intoarcd cu gandul la vrednicia celui dintai
om, Tnainte de caderea sa 1n pacat, si sa se gandeasca la bunatatea lui
Dumnezeu. Demnitatea cu care a fost creat omul se datoreaza faptului ca
el a fost facut dupd chipul lui Dumnezeu. Sf. loan Gura de Aur explica
astfel notiunile de chip si asemanare: ,,Cuvantul «dupa chip» nu arata
asemanare dupd fiintd, ci asemanare de stapanire. lar cuvantul ,dupa
asemanare” aratd bunatatea, blandetea, pe cat e cu putintd, in virtute™',

In savarsirea milosteniei se respecti demnitatea firii omenesti si
onoarea pe care suntem datori sd o acordim aproapelui nostru. Aceasta
este o idee fundamentala a umanismului hrisostomic si o poruncé pe care
fiecare crestin are datoria sa o respecte caci lisus Hristos ne indeamna sa

213 Constantin Cornitescu, Credinciosul in preocupdrile Sfantului loan Gurd de Aur, in
revista ,,Ortodoxia ”, nr. 4/1974, p. 681.
214 Idem, Cuvantul Il la Facere, p. 54, col. 591; idem, Omilia IX la Facere, p. 53, col. 78.
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ne ingrijim de fratii nostri, fard a tine cont de pozitia lor sociala si
profesionala, indiferent dacad sunt mestesugari sau agricultori, ori daca
sunt putin pregatiti intelectual, sa aratdim smerenie, grija, respect si sa nu
uitam cd Dumnezeu se bucura nemasurat pentru mantuirea oricarui om,
fie cat de mic si neputincios.

Sf. Ioan Gura de Aur a dat dovada de o neobositd grija fatd de
semeni, intemeiatd pe invatatura despre om, facut de citre Dumnezeu
dupa chipul Sau, ca o incoronare a lucrarii de creatie a lumii. Adevarata
iubire crestind este o virtute fundamentald, conditia vietii noastre,
liantul Intre Dumnezeu si oameni, dar si al relatiilor interumane. Ca si
Sf. Vasile cel Mare, Sf. loan Gurd de Aur pune 1n practica iubirea fata
de semeni, devenind un model pentru contemporanii sii, prin ajutorarea
celor care se aflau In nevoie. El subliniazd dimensiunea sociald a iubirii
crestine care sildgluieste in orice semen, mai ales in cel aflat in
suferintd. Lipsa iubirii fatd de semeni, sau chiar dispretuirea lor,
constituie un mare pacat pentru orice crestin. lubirea trebuie
impartasitd, in egald masurd, si fatd de dusmani, deoarece in actul
iubirii adevarate este inclus si cel al iertarii.

In conceptia sa despre munci, Sf. Ioan Guri de Aur porneste de la
conceptia pauliana. El dezvoltd invataturile autorilor patristici anteriori
lui, in special ale Sfantului Vasile cel Mare, insistand mai ales asupra
beneficiilor pe care munca le aduce oamenilor, pentru realizarea binelui
social si pentru trezirea responsabilititii morale fatd de semeni. Munca
dd omului un statut, cici omul, creat dupad chipul si asemanarea lui
Dumnezeu, poate ajunge, prin munca, s fie colaboratorul Creatorului.
Chiar daca in rai munca era o placere, pe cand dupa cadere ea devine
efort si suferintd, totusi il face pe om sd fie mai bun si-i dezvoltd
capacitatile fizice si morale, il integreaza intr-un circuit social, in
schimburile interumane. Munca di scop vietii omului si produce
bunurile prin care se poate lucra virtutea milosteniei, fiindca milostenia
nu este bine primita decat daca provine din munca facuta cinstit.

Pentru Sfintii Trei lerarhi, Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si
Ioan Gura de Aur, grija fatd de om constituie o coordonata definitorie a
activitatii si a intregii lor invataturi. Virtutile pe care le regdsim in
predicile tuturor sunt milostenia fatd de semeni si munca. Indemnul la
milostenie este o permanentd a predicii filosofilor antici crestini care
considerau cd mila sterge pacatele si 1l inaltdi pe om in fata lui
Dumnezeu. Pentru ei, dispretul fatd de semeni si intoleranta sunt
inacceptabile in relatiile dintre crestini. Milostenia este izvorul din care
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rasar si cresc binefacerile. Bunurile pe care avem datoria sa le oferim
celor aflati in nevoie si sdracie pentru a-i ajuta nu ne apartin noua, ci i
apartin lui Dumnezeu, cel care ni le-a dat. La randul sau, munca joaca
un rol multiplu in toate predicile parintilor crestinismului: pedagogic,
social, moral. Munca este cea care dia un scop vietii omului, prin
intermediul ei fiind produse bunurile prin care se poate lucra virtutea
milosteniei. Munca este virtutea care confera omului o demnitate, un
statut, 1l integreaza intr-o retea sociald, in schimburile interumane,
facandu-l util societétii in ansamblul ei, precum si semenilor privii
individual. Munca devine astfel o datorie a oricarui bun crestin, fiind
impusa de necesitatea realizarii binelui social si moral.

Concluzionand, acestea sunt, pe scurt, principalele repere ale
invataturii celor mai importanti ganditori crestini ai antichitatii despre
grija fatd de om si despre demnitatea fiintei umane. La inceputurile
crestinismului, ei au fost cei care au subliniat demnitatea fiintei umane
si respectul care se cuvine a fi acordat semenilor, astfel incat conceptia
lor a rdmas un reper normativ pentru Biserica si pentru toti filosofii,
crestini si necrestini, de mai tarziu.



CAPITOLUL III

DEMNITATEA UMANA iN GANDIREA
FILOSOFICA, ETICA SI RELIGIOASA
DIN EVUL MEDIU

Sectiunea 1
Conceptia despre om in Evul Mediu timpuriu si dezvoltat

1.1. Consideratii introductive

Perioada Evului Mediu este perioada in care feudalismul a
constituit oranduirea sociald dominantd. Durata acestei ectape a
dezvoltarii umane a diferit de la tard la tard, in functie de conditiile
istorice specifice, fiind cuprinsa intre sec. I1I-VII si sec. XVII-XIX.

Dupd un mileniu de existentd, crestinismul s-a raspandit la nivel
european, reusind sd opreascd ofensiva islamului. Europa occidentala s-a
impus in fruntea lumii crestine. Impdrtirea religioasd a societitii s-a
reflectat in antagonismul politic, in amestecul dintre religie si autoritatea
civild. Asa a debutat o etapd a dezvoltarii umanitatii in care ,,pamantescul
si spiritualul erau prea amestecate in lumile crestine si in lumile islamului
pentru ca innoirea civilizatiei sd nu prezinte un aspect religios™'?.

1.2. Omul in centrul filosofiei medievale

Definirea omului si a valorilor sale morale nu putea face abstractie
de ideologia crestind, de aceea conceptiile filosofice nu pot fi despartite
de cele religioase. Este motivul pentru care multi dintre marii ganditori
ai Evului Mediu au fost si teologi, iar o parte dintre conceptiile lor
le-am analizat in capitolul anterior (Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie

215 [storia Universald,vol. 11, Editura Universul Enciclopedic, Bucuresti, 2006, p. 212.
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din Nisa, Sf. Ioan Gura de Aur). Dintre ei s-au ridicat multi (Thomas
d’Aquino, Dante, G. Bruno, T. Campanella) care au pus accentul pe
libertatea omului si autodeterminarea sa, rezultat a doud componente
esentiale — libertatea si vointa.

Pentru Thomas d’Aquino (Toma de Aquino), ca si pentru
Sfantul Grigorie din Nisa, omul este imaginea lui Dumnezeu. In partea
a Il-a a lucrarii sale ,,Summa theologicae”, el trateaza omul in relatia sa
cu Dumnezeu si se ocupa de scopul omului in viatd, de actiunile umane,
pasiuni si obiceiuri, vicii si pacate, legislatia religioasa si gratia divina.
Influentat de doctrinele lui Platon si Aristotel, Toma subliniaza ca omul
e compus din doud elemente: trupul, ca materie, si sufletul, ca forma,
intre care existd mereu o unitate intima, substantiald®!'®. Activitatea
care-] diferentiazd pe om de alte fiinte corporale este Cunoasterea,
facultate care este atdt senzitivd, cit si intelectiva si care il ajutd sa
ajungd la adevar, inteles drept conformitate intre intelect si obiectul
cunoscut.Vorbind despre echitate, el afirma:

»5¢ pare cd echitatea este contrariul a doud virtuti: contrariul
dreptatii, pentru ca nu tine cont de lege; contrariul rigorii pentru ca este
chiar opusul ei. In concluzie ea nu este o virtute... Prin urmare echitatea
e mai mult un viciu decit o virtute... In plus ea are pretentia si
interpreteze intentia legiuitorului, dar aceasta este o putere care nu
apartine decat autoritatii constituite”.

Tommaso Campanella, in opera ,,Del senso delle cose e della
magia” a construit o imagine empiricd a devenirii umane, subliniind
superioritatea ei fatd de toate celelalte fiinte, prin inteligenta si creatie.
In comparatie cu pasarile si animalele, care stiu si se hrineasca, si
meargd si sd se apere inca de la nastere. Omul se naste neajutorat, dar
dobandeste valoare de sine in scurt timp, situdndu-se ca stipan al [umii:

,El Invinge toate animalele si se imbraca eu pieile lor, le foloseste
puterea ca pe a sa, se imbraca cu aur, cu argint si cu fier, inoatd in apa,
zboara prin aer... Abate copacii, face din ei nave si case, aprinde cu ei
focul, le mananca fructele, se serveste de florile si de frunzele lor
pentru a se desfata si a se lecui; intrebuinteazd pietrele, muntii,
padurile, dupa gustul sau si pare a fi stapanul lumii intregi, nu numai al
animalelor. Ce animal puternic si intelept ar fi putut face ce a izbutit

216 A se vedea Wilhelm Danci, Fascinatia adevirului. De la Toma de Aquino la Anton
Durcovici, Editura Sapientia, Tasi, 2005, p. 34-55.
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omul, neinarmat, gol, slab si timid, sau numai o micad parte din ce a
facut el? Nici un animal chiar ca ursul si maimuta nu stie sa
intrebuinteze focul, nici sa-l stingd, nici sa-1 primeasca din soare sau
sd-1 smulga din pietre, sa-l Inteteasca sau sa inmladieze cu el metalele,
sd coaca bucatele sau sd produca sunete si lumini‘?!’.

Omul, sustine Tommaso Campanella, este superior nu numai
animalelor, ci si lui Dumnezeu, pentru ca el stie ca si acesta, cand se
produc eclipsele si le poate preveni cu o mie de secole fnainte. Si cand
Dumnezeu schimba ceva in cer, omul bagd de seama si noteaza
anomalia sau iregularitatea; neostenit ridicd table noi si indice de
lucruri foarte indepértate si cunoaste prin ratiune nu numai moartea i
viata omului, dar a tuturor animalelor, a statelor, a domniilor, ba chiar a
lumii Intregi, care urmeaza sa piard prin foc*!8.

Giordano Bruno, in romanul alegoric ,Spacio della bestia
trionfante”, a aratat puterea de autodeterminare a omului, acreditdnd ca
si predecesorii sai importanta libertatii de creatie. Prin munca, omul nu
numai cd sporeste necontenit cuprinsul realizarii, dar, reluand ,,operele
naturii”, le cerceteaza si le perfectioneaza: ,Zeii au dat omului
intelectul si mainile faicandu-1 asemanator cu ei, acordandu-i deasupra
celorlalte animale facultatea care consistd in a lucra nu numai dupa
naturd si obisnuintd, dar si in afard de acestea, formand sau putind sa
alcatuiascad alte naturi, alte procese, alte oranduiri cu spiritul sau, cu
acea libertate fard de care n-ar avea zisa asemédnare $i nu si-ar putea

pastra situatia de zeu al pamantului’™?'’.

27 Apud Tudor Vianu, Studii de filosofia culturii, Editura Eminescu, 1982, p. 420.
218 Ibidem.
219 Apud Tudor Vianu, op. cit., p. 419.
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Sectiunea 2
Definirea si afirmarea demnitatii umane
in Epoca Renasterii

2.1. Consideratii generale

incepénd cu a doua jumatate a sec. al XV-lea, In Occident,
eliberarea gandirii de dogmele religioase, criza sistemului de valori
intemeiate pe privilegii, ideea de egalitate in fata legii, afirmarea
economiei de piatd si a burgheziei au constituit directii prioritare de
evolutie a societdtii. Renasterea, caracterizatd printr-o mare efervescenta
culturala, a avut ca esentd Umanismul. Revolutia industriala si stiintifica
a marcat tranzitia de la guvernarea absolutistd la cea participativa, mai
intai in Olanda si Anglia, apoi in Franta si America de Nord.

Epoca Renasterii si, ulterior, epoca moderna, au inscris, 1n istoria
gandirii umane, preocuparea prioritard pentru solutionarea problemelor
politice, dar si juridice, pentru determinarea rolului statului si a
raportului acestuia cu proprii cetiteni. De acum incolo, rolul statului a
fost asociat cu ideea de lege si dreptate, intr-o viziune laica, proprie
timpurilor moderne, precum si problemelor de drept constitutional, cum
era separatia puterilor. Niccolo Machiavelli, Thomas Hobbes, John
Locke, Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau, Cessare Beccaria sunt
reprezentantii generatiilor ce au pregatit Declaratia drepturilor omului
si cetdteanului, document istoric care a fundamentat biruinta drepturilor
individuale din epoca modernd. Nu putem nega insa faptul cad drumul
le-a fost deschis de descoperirile stiintifice ale lui Isaac Newton, de
rationalismul lui René Descartes si de empirismul lui Francis Bacon.

2.2. Filosofia si morala centrati pe om in perioada Renasterii

Renasterea a stabilit noi puncte de referinta in conceptia despre om
si in definirea si sustinerea demnitatii umane, gandirea laicd lovind in
teoriile teocratice despre om si in umanismul religiei.

De numele lui Giovanni Pico Della Mirandola se leagd definitia
demnitatii umane. El este autorul a 900 de teze in care Incearcd sa
impace filosofia lui Platon cu crestinismul. In discursul intitulat ,,Oratio
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de hominis dignitate” (Discurs despre demnitatea omului), publicat in
1496, el 1si exprima conceptia despre demnitatea umana: ,,Omul este o
micd lume, In care putem distinge un trup compus din elemente
pamantesti si o respiratie etericd, si viata vegetald a plantelor si
simturile animalelor inferioare si ratiunea si inteligenta ingerilor si o
aseminare cu Dumnezeu?%.

Desi discursul sau este intemeiat pe teoria antropocentrismului
medieval, el demonstreazd ca demnitatea ii apartine omului nu ca
reinnoitd de un sistem religios, ci ca fiind un drept al sau natural. El
afirma ca Dumnezeu l-a facut pe om nu ca o fiinta supusa lui, ci ca pe un
egal al divinitatii, fara obligatii fatd de ea, ci numai fata de el nsusi, dupa
cum se aratd in discursul siu: ,,Pentru a-si desavarsi opera de creatie,
Dumnezeu I-a facut pe om, ca acesta sa cunoasca legile care conduc uni-
versul, sa-i iubeasca frumusetea si sa-i admire grandoarea. El nu l-a
condamnat sa traiasca in acelasi loc, nu i-a inlantuit nici o fapta, nici
vointa, ci i-a dat libertatea de miscare si libertatea de vointa care merge
pana la libertatea de a nega divinitatea. Te-am asezat in mijlocul lumii
(zise creatorul catre Adam) ca sa poti privi mai usor in jurul tau, sa vezi
tot, sd patrunzi tot. Te-am creat ca pe o fiinta nici cereascd, nici pa-
manteascd, nici muritoare, nici nemuritoare ca sa fii tu insuti liberul tau
plasmuitor si biruitorul tau; tu poti cobora pana la a deveni animal, si poti
sd te inalti pana la a renaste ca o fiintd divind. Restul vietuitoarelor
primesc cand vin pe lume ceea ce le trebuie, spiritele Tnalte sunt de la
inceput sau indatd dupa aceea ceea ce vor trebui sd fie si sd ramand
pentru vecie. Numai tu poti creste si inflori dupa propria ta voie, tu singur
porti in tine simburele unei vieti universale™!.

Prin continutul discursului sdu, Pico Della Mirandola este primul
ganditor care a formulat in termeni extrem de clari problema demnitatii
omului, subliniind ideea ca In om se afld cu egald putere de dezvoltare atat
binele, cat si raul. Dispunand de propria judecata, omul are in sine o
nelimitatd putere de creatie, iar soarta lui nu mai este subordonati de
naturd, de cosmos sau de divinitate. Discursul siu constituie un document
de mare insemndtate in afirmarea demnittii umane, a carui valoare este
subliniata de J. Burckhardt astfel: ,,A existat dintotdeauna notiunea logica a
umanitatii, dar numai Renasterea a cunoscut-o cu adevarat ca pe o realitate.
Pico Della Mirandola este acela care exprimd gandurile cele mai nalte n

220 Apud W. Pater, Renasterea, Colectia de Eseuri, Editura Univers, Londra, 1912, p. 42.
221 Jacob Burckhardt, Cultura Renasterii in Italia, vol. 1, E.P. L., Bucuresti, 1969, p. 92.
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aceasta privinta, n discursul sdu «Despre demnitatea omuluiy», care poate fi
socotit una din cele mai nobile marturii ale unei epoci de cultura’??2,

Gianozzo Manetti, in replica la tratatul papei Inocentiu al Ill-lea
,Despre dispretuirea lumii sau despre mizeria vietii omenesti”, In care se
neaga orice valoare a omului, redacteaza opera ,,Despre nobletea si superio-
ritatea omului”. In conceptia sa despre om, chiar daca porneste de la ideca
ca omul este opera a divinitatii, subliniaza ca, spre deosebire de celelalte
lucruri faurite de Dumnezeu, el este unicul inzestrat cu darul creatiei.
Manetti aduce un elogiu muncii creatoare a omului, privitd ca o componenta
a primei creatii divine, aratand ca tot ce a aparut dupa aceasta in lume, a fost
nascocit si realizat de oameni, cu ajutorul acelei singulare ascutimi a
inteligentei umane: ,,Ale noastre si facute de oameni sunt toate lucrurile pe
care le vedem, toate casele, castelele, orasele. In fine, toate constructiile de
pe pamant sunt atat de minunate incat pentru marea lor perfectiune ar putea
fi considerate mai degraba opera ingerilor decat a oamenilor™? .

Conform lui Gianozzo Manetti, omul are, de asemenea, o mare
putere si asupra propriei sale perfectionari, el fiind raspunzator, ca
fiinta ganditoare, atat de virtutea, cat si de viciile sale, si nu o alta forta
exterioara lui. El indeamna omul spre afirmarea celor mai inalte calitati
morale, pornind de la premisa cd datoria de a rationa si a actiona sunt
socotite a fi si sunt intr-adevar comune cu Dumnezeu cel atotputernic.

Umanistul spaniol Juan Luis Vives, ca si Gianozzo Manetti, pune
accent 1n afirmarea omului tot pe atributele muncii si gandirii. El ni se
aratd ca precursor al psihologiei moderne, subliniind cd vointa,
stipanirea de sine, inventia, previziunea stiintificd etc. reprezinta
insusiri care il proiecteazi pe om intr-un plan valoric superior. In opera
sa ,,Povestea omului”, gasim urmatoarea reflectie: ,,in om salasluieste o
minte in stare sa dea dovadia de atata discernamant, de atata
intelepciune si de atdta judecatd si care este atat de rodnica incat, prin
sine, scoate la lumina zamisliri de necrezut. Nascociri de-ale ei sunt
oragele, vanatoarea, folosirea dobitoacelor si a ierburilor, a pietrelor...
Aceasta insusire, pe care nu o are nici un alt animal, afara de acesta,
este 0 dovada a acelei inrudiri pe care o are el cu zeii™?**,

Descriind procesele memoriei aratd cd de mult mai putin folos i-ar fi

22 Ibidem, p. 92.

225 Apud Comorovski Cornelia, Literatura Umanismului §i Renasterii, Editura
Albatros, Bucuresti, 1972, vol.I, p. 52.

224 Ibidem, vol.IIL, p. 19.
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fost ndscocirile mintii (inventii) daca, pe deasupra, nu ar fi avut un fel de
,,camara” sau un tezaur al tuturor lucrurilor in care sa pastreze o asemenea
bogitie divina si de nepatruns: aducerea aminte a tot ceea ce spune si face.
Si din aceste doua Insusiri — mintea si aducerea aminte, iau nastere, intr-un
chip oarecare, previziunea si patrunderea viitorului, scanteie divina si fara
margini, stiintd care contempla viitorul ca pe un prezent nemijlocit.

Filosoful ceh Jan Amos Komensky (Johann Amos Comenius — in
germand; loannes Amos Comenius — in latind) 1si expune conceptia despre
om in lucrarea intitulatd ,,Marea didactica”. Pentru el, omul este stapan
virtual al universului, céci posibilitatile sale de evolutie sunt infinite, tind sa
fie in chip firesc universale. in primul capitol, intitulat semnificativ ,,Omul
este cea din urmd, cea mai desavarsitd si cea mai distinsd faptura”,
Komenski vorbeste despre nobletea naturii umane astfel: ,,Pe tine te-am
ales eu ca tovaras al eternitatii; spre folosul tdu am pregatit cerul, pdmantul
si tot ceea ce este intrinsul; numai tie ti-am daruit toate laolaltd: naturd si
viatd, simfuri si ratiune, ceea ce celorlalte fapturi le-am dat una céte una. Pe
tine te-am pus peste toate lucrurile mainilor mele ; toate le-am pus la
picioarele tale, oi si boi si animale ale cAmpului, pasarile cerului si pestii
mdrii si, in felul acesta, te-am incununat cu glorie si cinste”?*.

Omul este superior tuturor lucrurilor si animalelor create de
Dumnezeu pentru ca numai el a fost inzestrat cu simturi si ratiune care i
dau capacitatea de a se conduce si de a conduce tot ce-l inconjoara ca un
loctiitor al Sau: ,,Pentru ca sd nu-ti lipseascd nimic, in cele din urma
m-am dat pe mine insumi tie, in unire ipostatica, unind natura mea cu a ta
pentru vecie, ceea ce nu s-a Intdmplat nici uneia dintre fapturile vazute
sau nevazute. Recunoaste asadar ca tu esti culmea cea mai desavarsita a
operelor mele, o admirabilad chintesenta a lor, loctiitorul lui Dumnezeu
printre, coroana gloriei mele™%.

2.3. Filosofia centrata pe cunoastere

Treptat, reperele religioase sunt eliminate din conceptiile privind
demnitatea umana, lasand loc pentru alte repere determinante — gandirea
si creatia umand, materiald si spirituala (Michel de Montaigne, Blaise
Pascal), precum si stiinta (Francis Bacon, René Descartes).

225 ] A.Komensky, Texte alese, Editura de Stat Didacticd si Pedagogici, Bucuresti,
1958, p. 10.
226 [bidem,p. 11.
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Michel de Montaigne-Delacroix, convins ca omul nu poate sa fie
decat ceea ce este, nici sd-si imagineze lucrurile altfel decat dupa
posibilitatile sale, descrie natura umana elimindnd orice imixtiune a
fortelor divine: ,,nu existd o naturd universald, o ratiune impersonala;
fiecare isi are propria natura si aceastd naturd nu are nimic sacru, nici divin.
E facutd din deprinderile noastre, din instinctele noastre, din dorintele
noastre — este felul nostru de a fi individual, ireductibil. Temperamentul
nostru, educatia noastra, hrana noastra conceptiile noastre, conversatiile
noastre — toate acestea constituie natura noastra”??’,

Potrivit viziunii sale, pretuirea unui om nu se poate face decat prin
ceea ce 1i apartine personalitatii sale, nu prin lucruri care i s-au adaugat din
afara — originea nobiliara sau mostenirea de titluri de onoare, averea etc.,
acestea fiind false criterii de apreciere: ,,Laudam un cal vanjos si sprinten
dupa iuteala cu care aleargd, pentru premiile ce a dobandit in circuri sau
aplauzele unei multimi zgomotoase si nu dupa hamul sau; un ogar dupa
uteala sa, nu dupa zgarda; o pasare dupa aripa sa, nu dupa lat si clopotel.
De ce nu am pretui un om pentru ce este al sau? Are multd stare, un palat
frumos, mare vaza, atita venit; toate acestea sunt in preajma lui, nu in el.
Nu cumperi o mata in sac... ce cauti este taisul sabiei, nu teaca; n-ai da pe
ea o letcaie, dacd din Intdmplare este goald... La fel si omul, el trebuie
judecat prin el insusi, nu dupd intolirea lui... Are el trupul potrivit
implinirilor lui, sanatos si vioi? Ce suflet are? Este frumos, vrednic si bine
inzestrat in tot ce-i al sdu? Este el bogat din al siu sau din straini?”??%,

Afirmand cd omul isi apartine siesi si prin constiintd este
judecdtorul sdu si nimeni nu poate sti mai bine decat el cum este, ca
altcineva poate numai sa ghiceascd cum este, dar numai el poate sti
adevarul despre el, Michel Montaigne, indica doud repere de ordin laic
in demonstrarea demnitatii omului §i anume natura umand in toatd
complexitatea ei — corp si ratiune.

Filosoful francez Blaise Pascal era de parere ca destinul omului st in
el si are capacitatea sd se cunoasca si depaseasca pentru ca este o fiinta
rationala: ,,Regatul lui Dumnezeu este cu noi, binele universal este in noi,
ceea ce suntem noi ingine si ceea ce nu suntem noi insine™?*. Dupa el,
demnitatea umana constd in cugetare: ,,Omul este, farda nici o indoiala,

227 Miichel Montaigne, Eseuri, Vol.I, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1976, p. 107.

228 [bidem, p. 259.

229 Blaise Pascal, Cugetdri provinciale. Opere stiinfifice, Editura Stiintifica, Bucuresti,
1967, p. 102.
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facut pentru a cugeta. Aici st demnitatea si tot meritul sau”,

Pentru B. Pascal nu are importantd pe care treapta se afla omul,
dacd este pe treapta de sus sau de jos a societdtii. Numai gandirea si
existenta congtienta reprezinta atributul demnitatii umane, cea care 1i da
suprematie si demnitate: ,,Omul este asa de mare, Tncat maretia lui
reiese si din aceea ci el se stie nenorocit™?!.

Pentru a scoate in evidentd Insemnatatea cugetului care caracterizeaza
suprematia fiintei umane, el face o comparatie intre fortele naturii, de mai
multe mii de ori mai puternice decat Omul, dar inconstiente: ,,Omul nu
este decat o trestie, cea mai slaba din naturd; dar este o trestie cugetatoare.
Nu trebuie ca ntregul univers sa se Tnarmeze pentru al strivi; omul ar fi
incd mai nobil decat ceea ce-l ucide; pentru cid el stie cd moare; iar
avantajul pe care universul il are asupra lui, universul nu-I cunoaste. Astfel
toatd maretia noastrd st in cugetare’*2,

B. Pascal orienteaza in mod concret calitatea omului de a cugeta
pe directia autoperfectionarii sale: ,,Este bine ca omul sa-si aprecieze
valoarea. Sa se iubeasca pe sine intrucét are o fire capabila de bine; dar
sd nu iubeascd ceea ce-i josnic 1n el. Pentru aceasta sa se dispretuiasca,
fiindca altfel toatd puterea lui este fara folos. Sa se iubeasca pe sine
intr-un fel, sd se urasca in altul. El are in el capacitatea de a cunoaste
adevarul si a fi fericit”?*.

Ca si alti filosofi care l-au precedat, spre exemplu Aristotel, B. Pascal
sustine ca masurd a demnitatii ,,mijlocia”, pastrarea liniei de mijloc, care
este rezultatul ratiunii: ,,Consimt sa stau aici si refuz sa fiu asezat la capatul
de jos, nu pentru ca-i de jos, ci pentru ca-i capat. As refuza chiar capatul de
sus. Vrand sa parasesti locul de mijloc te departezi de umanitate; maretia
sufletului omenesc consta in a sti unde sd se opreascd. Ea nu constd 1n a
iesi ci in a nu iesi din locul de mijloc™*.

incepand cu Francis Bacon se inaugureazi un nou reper in
demonstrarea demnitatii umane — stiinta. Spre deosebire de antropo-
centrismul renascentist care argumenta valoarea creatoare a omului prin
asemdnarea sa cu Dumnezeu, Fr. Bacon a facut un pas important in
afirmarea omului pornind de la noile cuceriri ale stiintei, in special

20 Ibidem, p. 80.
B Ibidem, p. 20.
22 [bidem, p. 22.
23 Ibidem, p. 22.
24 Ibidem, p. 80.
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conceptia lui Copernic cu privire la heliocentrism. Demnitatea omului
constd, ca si la umanistii Renasterii, ITn cunoastere si capacitatea de
inventie si creatie, dar aceste Insusiri nu mai sunt conferite omului de
Dumnezeu, ci sunt naturale. Demnitatea omului rezidd in ceea ce are
omul natural si omenesc, in capacitatea de a-si ameliora prin stiinta
conditia sa naturald. Stiinta inseamna putere; ea nu are numai rolul de
instrument, de cunoastere si transformare, ci si de putere asupra naturii
umane. Valoarea teoretica si practica a stiintei, dupa Fr. Bacon, std in
»largirea hotarelor puterii omenesti”.

Conceptia lui Fr. Bacon despre demnitatea omului este exprimata in
sfaturile sale morale. In eseul al Xl-lea intitulat ,wDespre demnitati”, el
subliniazd obligatia omului de a se auto-perfectiona pentru ca are
posibilitatea, el insusi, sa analizeze experienta umana, sd 0 compare cu a sa
si sa aleagd propriul model de urmat: ,,in indeplinirea functiei de om,
urmeaza cele mai bune exemple, pilde, pentru ca o pilda face cat un tom de
invataturi. Si dupa un timp, pune-ti in fatd propriul tau; exemplu si
cerceteazi-te indeaproape, ca sd vezi daca nu cumva procedai mai bine la
inceput. Nu trece cu vederea nici exemplele celor care s-au comportat rau
in aceeasi functie, nu ca sa te inalti pe tine lovind in memoria lor, ci ca sa te
indrumezi pe tine cu privire la ceea ce trebuie sa ocolesti™?*>.

Francis Bacon emite, de asemenea, In eseurile sale o seamid de
judecati de valoare asupra demnitatii demnitarului, a celui care exercita o
anumita functie in stat. Pentru ca: acesta sa se ridice la indltimea demnitatii
functiei, atunci cand a ajuns sus trebuie sa fie neutru: ,,Orice urcare spre
demnitate se face pe o scara in spirald; si daca existd tabere, este bine,
cand urci s te dai de partea uneia, iar cand ai ajuns sus s fii neutru™>%,

Cultivand spiritul stiintific, René Descartes pleacd de la premisa
,»de a nu mai accepta ca punct de referintd decat autoritatea gandirii
independente intemeiatd pe evidenta indoiald si bun simt”*’. Este
perspectiva in care el opteazd pentru o morala provizorie, capabila sa
raspundad nevoilor imediate ale oamenilor si apoi, pe baza unor studii
mai profunde, sd elaboreze o morald definitivd. Dar atat in morala
provizorie, cat si in cea definitivd, el stabileste patru reguli care
reprezintd intr-un fel un cod etic care il imagineazd pe om ca

235 Francis Bacon, Eseuri, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, p. 42.

26 [bidem, p. 44.

27 René Descartes, Studii asupra metodei de a intrebuinta bine ratiunea si de a cduta
adevarul, B.P. T., Editura Librariei Leon Al. Calay S.A. (fa.), p. 10.
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personalitate demna. Deosebirea este ca, in timp ce la baza moralei
provizorii se afld criteriul bunului simt, morala definitiva se intemeiaza
pe ratiune si Intreaga cunoastere umana.

Din prima reguld a lui R. Descartes se desprinde ideea ca si el
promoveaza, ca si alti filosofi, linia de mijloc ca masurd a demnitatii
omului. De asemenea rezultd ca recunoaste si el autoritatea morala a
bisericii asupra individului, ca o traditie, care se inscrie in obiceiurile
propriei sale convietuiri: ,,Intdia regula: Sa ascult de legile si obiceiurile
tarii mele si sa tin statornic la acea religie in ale carei Invatautri am fost
instruit in copildria mea. Si pe langa aceasta sa ma conduc in celelalte
privinte potrivit cu opiniunile cele mai moderate si mai indepartate de
extreme, opiniuni care au fost socotite intre cele doud mai bune de catre
acei in mijlocul cdrora voi trebui sa traiesc™*.

A doua regula pune in evidentd alte calitati in interesul afirmarii
umane, si anume increderea pe care trebuie sd o aibd in propria sa
persoand si fermitatea cu care trebuie sa-si urmeze deciziile propriei
sale constiinte. Este incredere motivatd de ratiune fara imixtiunea unor
forte exterioare omului asupra actelor sale: ,,A doua regula: Sa fiu, in
faptele mele, cat mai tare si mai hotarat voi putea si sa urmez tot asa de
hotarat parerile indoielnice daca le am o data ca bune si sigure; imitdm
in aceasta pe caldtorii care raticindu-se intr-o padure nu trebuie sa
alerge cand intr-o parte cand in alta sau sa ramana pe loc, ci trebuie sa
meargd pe cat va fi posibil drept inainte cétre o singurd parte si sa nu
schimbe directia pentru slabe motive, chiar cand numai intamplarea a
facut sa nu fie aleasa acea parte. Si daca prin acest mijloc nu vor ajunge
acolo unde vroiau, vor sosi totusi intr-un loc unde vor avea un adapost
cu mult mai bun decat l-ar fi avut in mijlocul padurii?* .

Pornind de la premisa cd individul are o viatd comunitard si
afirmarea sa se realizeaza prin comunitate, R. Descartes formuleaza cea
de-a treia reguld, 1n care trateazd si da o rezolvare corespunzatoare
acestui raport 1n sensul subordonarii interesului personal celui
comunitar, care este si o cerintd a demnitatii. El se supune comunitatii
din convingere, constient cd omul prin vointd poate si se stipaneasca
pe sine, iar acolo unde nu reuseste ceva, prin propria sa ratiune, omul
poate sa considere acel lucru ca nerealizabil, dupd cum. urmeaza: ,,Sa

28 Ibidem, p. 33.
29 [bidem, p. 35.
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incerc mai bine a ma convinge pe mine decat sd caut sd inving soarta si
sd ma Indeletnicesc a schimba mai mult dorintele mele, decat sa caut a
schimba ordinea lumii. Si in general s4 ma obisnuisc sa cred cd numai
pe gandurile noastre suntem deplini stipani. Prin urmare, dacid nu
reuseste ceva, cu toate cad nu am ficut tot ceea ce trebuie, pentru a
ajunge la scopul dorit, voi considera acel lucru ca nerealizabil "%,

Cea de a patra regula releva nevoia de instruire continua a omului in
scopul autoperfectiondrii: ,,Deoarece vointa noastrd cautd sa dobandeasca
sau sa evite un lucru dupa cum ratiunea il aratd mai bun sau rau — este sufi-
cient ca cineva sa judece bine ca sa faptuiasca bine — adica in scopul sa
dobandeasca, toate virtutile si totodata celelalte bunuri realizabile™?*!.

Aceastd norma a moralei descartiene exprimad o similitudine cu
filosofia Iui Socrate, dupa care este suficientd cunoasterea binelui
pentru a fi practicat. Dar, in timp ce la Socrate binele era dobandit prin
meditatie asupra sa, la Descartes aceasta functie 1i revine omului prin
gandire stiintifica, dupa regulile mentionate mai sus. Omul se va
autoperfectiona numai n masura in care el ,,va judeca mai bine”.

Regulile moralei provizorii, in conceptia filosofului, sunt suficiente
pentru a asigura orientarea imediata a conduitei morale, dar nu si pentru o
orientare definitiva. Singura cale de urmat in acest scop este aceea indicata
de gandire, de cautarea adevarului stiintific, iar ,,gandirea apare odatd cu
indoiala™*. Din aceastd perspectiva, regulile in morala definitivd sunt
subordonate adevarului stiintific. Descartes atribuie gandirii si, in special,
filosofiei un rol important in directia perfectibilitatii umane®*, pe care o
considera instrument de afirmare a personalitatii:

»Daca traiesti fard sa filosofezi, este ca si cum ai tine ochii inchisi
fard a Incerca sa-i deschizi vreodatd si placerea de a vedea tot ceea ce
privirea ne descoperd nu poate fi comparata cu satisfactia pe care ne-o
da cunoasterea filosofica... acest studiu este chiar mai necesar, pentru a
ne reglementa moravurile si a ne conduce in viatd, decat vederea care
ne calduzeste pasii...”**,

Din acest punct de vedere morala viitorului nu mai poate fi privita
doar ca o teorie a idealului, un discurs despre ceea ce trebuie sa fie, ci

240 Ibidem, p. 36.

2L Ibidem, p. 39.

242 Roberta Nitoiu, Teoria generald a dreptului, Editura Universitaria, Craiova, 2003, p. 53.
243 Pentru detalii, a se vedea Gheorghe Danisor, Metafizica libertdtii, p. 133-145.

244 R Descartes, Discurs asupra metodei, Editura Stiintificd Bucuresti, 1957, p. 106.
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ca un ansamblu de mijloace constient deliberate, pe care studiul
filosofiei ni le face cunoscute, ,,pentru a dobandi acea suverana fericire
pe care sufletele vulgare o asteapta zadarnic de la soarta si pe care nu o
putem dobandi decét prin noi insine”?*. In aceastd acceptiune, morala
viitorului se integreaza filosofiei, este orientatd de aceasta si detine un
rang de prim ordin in afirmarea demnitatii umane.

Continuand preocuparea de a elabora o conceptic morala dupa
criterii stiintifice, Vico Giambattista, in ,.Discursurile inaugurale”
rostite Intre 1699-1701 la Academia Regald din Neapole, a indicat norme
de comportament proprii si demnitatii. Conceptia elaboratd de el are ca
fir calauzitor convingerea ca ,,oamenii Intdi simt fara sa perceapa, apoi
percep cu sufletul tulburat si miscat, in sfarsit reflectd cu mintea purd”?*°.
Intentiile filosofiei elaborate de el reies din titlul discursurilor pregatit
pentru tipar ,,Despre scopurile juste ale studiilor asupra naturii umane”,
precum si din Indemnurile sale: ,,Cunoasterea ta insuti este indemnul, cel
mai puternic de a cuprinde pe scurt intregul ciclu al stiintelor”; ,,Nici un
dusman nu este atat de dusman si de rau fatd de dusmanul sau, cat este
prostul fatd de sine 1nsusi”; ,,Trebuie sa tineti departe de lumea studiilor
orice inselatorie, dacd voiti sa ajungeti a purta podoaba unei eruditii
adevarate, nu prefacute, pline de miez, nu goale de continut”.

In discursurile mentionate Giambattista identifici drept valori ale
personalitatii importanta gandirii, care prin fiecare facultate a sa —
imaginatie, memorie, inteligentd etc. — actioneaza cu forte ca si
dumnezeiesti, cum sunt repeziciunea, usurinta si eficacitatea, savar-
sindu-se lucruri care sunt foarte diferite si foarte numeroase, subliniind ca
,,mintea omeneascid este Dumnezeul omului”. Ca urmare a acestei
pretuiri el implicd raspunderea tineretului pentru actele manifestate
solicitandu-i ca: ,,Mintea sa distingd adevarul de fals. Simturile sa nu ia
locul intelectului. Ratiunea sia fie pentru viatd ca o céliduza si o
autoritate... Omul sd dobandeascd laude prin bunele insusiri ale
sufletului. Daca vreun prost se va purta altfel si aceasta numai pentru ca
ar fi impins de viclenie rea, de destrabalare, nepasare sau chiar im-
prudentd, ca un vinovat de Tnalta tradare, si se razbune cu sine insusi™*.

245 Ibidem, p. 105.
246 Vico Giambattista, Stiinfa noud, Editura Univers, Bucuresti, 1972, p. 92.
247 Ibidem, p. 71.
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Demnitatea rezultd, in conceptia lui Vico Giambattista din cunoas-
terea de sine, care devine imboldul de a cultiva puterea mintii noastre in
toate facultatile ei, pentru ,,a cunoaste intreaga lume a stiintelor”.
Demnitatea depinde de om, nu mai este atribut al divinitatii, darul ei in
om. In discursurile sale inaugurale Dumnezeu este omis ca protector si
binevoitor al omului. Ideea divinitatii, potrivit opiniei sale, s-a nascut ca
produs al ,,fricii si ignorantei”. Ea este doar Inceputul constiintei de sine
a omului 1n raport cu lucrurile care-l inconjoara.

In conceptia sa, demnitatea nu se formeazi de la sine, ea fiind atit
rodul actiunii omului célauzit de stiintd, cat si al educatiei proprii. Vico
Giarnbattista este de parere ca nu am avea nevoie de religii daca ar exista in
lume filosofi. Regulile nu sunt o necesitate. Negandu-le, se da o func-
tionalitate precisa filosofiei care, ,,pentru a fi de folos neamului omenesc,
trebuie sa-1 ridice pe om si sa-1 sustind pentru ca este cazut si slab; ea nu
trebuie sa-i schimbe natura, dar nici sa-1 lase in voia pacatelor™#.

Din fragmentele citate rezulta efortul filosofului de a converti
sentimentul religios in constiinta demnitatii omului, proces pe care il
priveste ca rezultat al unei Indelungate inaintdri de la animalitate la
umanitate, de la cunoasterea rationald capabila de a descoperi
raporturile reale dintre lucruri. Consecinta acestui proces progresiv, de
trecere de la o cunoastere elementara la o cunoastere rationala a
lucrurilor, consta in céstigarea autonomiei morale a persoanei, lucru
posibil pentru ca ,,Omul poseda libertatea de vointa, oricat de slaba ar fi
ea, capabild de a face din patimile lui virtuti”?*.

Concluzia lui Vico Giambattista in demonstrarea si apararea
demnitatii umane este ca: ,,Autoritatea divind a adus 1n urma ei autoritatea
umand, in ntelesul de Tnsusire proprie a naturii omenesti pe care nimeni,
nici Dumnezeu nu i-o poate lua omului fard a-1 nimici”>°.

Putem concluziona ci, incepand cu perioada Renasterii, omul si
valorile sale nu se mai definesc 1n raport cu ideologia crestina, ca in Evul
Mediu, ci se raporteaza la mediul sdu inconjurator, care 1i apare ca rezultat
al propriei sale creatii: ,,El se simte autor si ordonator al propriei lui vieti;
privindu-se dezlegat de orice traditie sau autoritate, nu cauta sprijin decat
in sine Tnsusi si se crede intr-adevar centrul lumii”>'.

28 Ibidem, p. 172.
2 Ibidem, p. 174.
20 Ibidem, p. 237.
251 C. Antoniade, Opere sociologice, vol. 1, Editura Eminescu, Bucuresti, 1958, p. 378.



CAPITOLUL IV

DETERMINARI ALE CONCEPTULUI DE
DEMNITATE UMANA IN PERIOADA
MODERNA SI CONTEMPORANA

Sectiunea 1
Conceptul de demnitate umana in filosofia
perioadei moderne

1.1. Consideratii generale

Inca din a doua jumatate a sec. al XV-lea, in Occident, eliberarea
gandirii de dogmele religioase, criza sistemului de valori intemeiate pe
privilegiile nobilimii, ideea de egalitate a cetdtenilor in fata legii,
construirea economiei de piatd si afirmarea noii clase sociale a
burgheziei au constituit directiile principale de evolutie a societatii.

Secolele al XVII-lea si al XVIII-lea vor aduce in prim-plan ipoteza
contractualistd cu privire la originea statului, prin operele unor filosofi
precum Thomas Hobbes (Leviathan, 1651), John Locke (Eseu asupra
guvernamdntului civil, 1690) si Jean-Jacques Rousseau (Contractul
social, 1762).

Incepand cu sfarsitul secolului al XVIII-lea, lumea occidentals,
parcurgand o serie de crize revolutionare, s-a transformat structural,
maturizandu-se sub influenta ideilor Revolutiei franceze din anul 1789.
Anul 1815 a pus capat expansiunii republicane, dar evenimentele din anii
1830 si revolutiile anului 1848 au cuprins intreaga Europa, dand nagtere
unor curente si orientéri noi In gandirea filosofica si juridica. Concomitent
cu revolutia politica si revolutia economica s-a produs si o ,,revolutie” in
domeniul juridic, in special in filosofia juridica cu privire la originea si
rolul statului si al legii. Preocuparea pentru constituirea unui sistem juridic



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 104

pus in slujba apararii drepturilor fundamentale ale omului a castigat teren o
data cu promovarea conceptului de ,,stat de drept”. S-a cristalizat astfel o
societate noud, bazatd pe raporturi economice in cadrul careia rolul
principal a revenit burgheziei si unui ,,proletariat cu precadere urban, al
carui rol revolutionar va deveni tot mai puternic™?2,

1.2. Statul si dreptul in centrul preocupirilor filosofice si
juridice

Una dintre cele mai inaintate si mai indrdznete opere ale
Iluminismului francez este cea a lui Montesquieu, scopul sau fiind
acela de a limita puterea absolutd a monarhului si de a condamna
intoleranta religioasa care caracterizase Inchizitia.

Subliniind rolul puterii politice in mentinerea ordinii sociale si in
prevenirea abuzurilor, Charles-Louis de Secondat, baron de La Brede si
de Montesquieu aratd si pericolul pe care aceasta il reprezintd pentru
libertatea individului. Plecand de la principiul ca puterea opreste puterea,
Montesquieu ajunge la concluzia ca tehnica guvernarii moderate prin
normele legislative, prin separarea puterilor in stat si prin controlul
reciproc este necesara pentru limitarea puterii®>>.

Cu toata necesitatea controlului, Montesquieu a rezervat un rol
moderat judecatorului: ,Judecitorii natiunii nu sunt decat gurile care
pronunta cuvintele legii, niste fiinte inanimate care nu-i pot modera nici
forta nici rigoarea”.>>*

Analizand Constitutia englezd, Montesquieu vede ratiunea de a fi a
separatiei puterilor sau cel putin efectul sdu — 1n pastrarea libertitii. El spune
ca este prima in istorie care are ca scop principal libertatea politica.
Libertatea poate fi socotitd un principiu unificator al societatii. In conceptia
sa, libertatea economica, chiar daca e adevarat ca in general efectul sau este
de a spori bogatia si prin aceasta de a ridica nivelul mediu de viata al
indivizilor, favorizeaza frecvent cresterea distantei dintre bogati si saraci.
Libertatea moravurilor tinde s erodeze, daca nu sa dizolv, unitatea familiei,
deci a celulei sociale considerate dintotdeauna ca esentiala pentru coeziunea
ansamblului social. Libertatea ca atare are, incontestabil, efecte sociale

232 [storia Universald, vol. 3, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2006, p. 16.

253 D.C. Danisor, 1. Dogaru, Gh. Danisor, Teoria generalii a dreptului, Editura C.H.
Beck, Bucuresti, 2006, p. 70.

2% Montesquieu, Esprit des lois, livre X1, chapitre VL.
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disruptive Insa aceste efecte sunt contracarate prin faptul ca ea se defineste
ca libertate egala, ca se asociaza egalitatii si ca, intr-o anumitd masurd, chiar
se confunda cu aceasta.

Criticand regimul politico-social feudal, militdnd pentru lichidarea
privilegiilor monarhilor si clerului, Montesquieu si-a adus propria
contributie la consolidarea demnitatii umane.

Cel care, prin conceptiile sale filosofice, a declansat intregul
carusel al revolutiei franceze si al celor care au urmat, desi viata sa s-a
incheiat fnainte de momentul izbucnirii evenimentelor revolutionare,
este Jean Jacques Rousseau. In operele sale — ,,Discurs asupra
stiintelor si artelor”, ,,Contractul social”, ,,Discursul asupra originii
inegalitatii’ — el face distinctie intre ,,omul natural”, liber si
independent, si ,,omul social”, egoist, plin de vicii si prizonier al unei
societati sfasiate de inegalitate si conflicte.

Formuland teoria contractului social, Rousseau avanseaza ideea ca
oamenii s-au gasit initial intr-o stare presociald, numita stare de natura.
Trecerea de la aceastd stare, ce presupunea libertatea neconditionatd a
fiecaruia, la starea sociala se face printr-un acord mutual al indivizilor,
printr-un contract social care devine fundamental juridic al statului.
Prin acest contract indivizii cedeazd o parte din libertatea lor in
favoarea corpului social Insdrcinat sa le realizeze interesele comune.
Statul este un produs constient al vointei indivizilor si nu un rezultat al
fortei: ,,Din moment ce nici un om nu are autoritate morala asupra
semenului sdu si de vreme ce forta nu da nagtere nici unui drept, rezulta
cd baza oricarei autoritati legitime nu poate fi decat conventia”.?>

Rousseau distinge intre ,,omul natural”, aflat in starea pre-statala si
,omul social”, care si-a ,,pierdut inocenta si moravurile”®®: | Primul
este liber si independent, celdlalt este prizonier intr-o lume a
aparentelor, intr-o societate factici si opresiva. In societatea asa cum ea
existd, unde omul este rdu guvernat, nevoile artificiale sunt suprapuse
nevoilor naturale; fiecare individ nu mai este el Insusi, ci joacd un rol si
poartd o mascd; este o societate opaca, sfisiatdi de inegalitate si de
conflicte intre interesele particulare si egoiste, o societate in care a
disparut in intregime spiritual civic”?.

23] -J. Rousseau, Contractul social, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1957, p. 89.

236 N. Popa, I. Dogaru, Gh. Danisor, D.C. Dinisor, Filosofia dreptului. Marile curente,
Editura All Beck, Bucuresti, 2002, p. 172.

57 Nouvelle histoire des idées politiques, sous la direction de Pascal Ony, Editions
Hachette, Paris, f.a., p. 110.
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In aceastd societate creati de om principala sursi a raului este
inegalitatea dintre oameni deoarece ,,din inegalitate provin bogatiile;
cuvintele sarac si bogat sunt relative si pentru ca acolo unde oamenii
sunt egali nu vor exista nici bogati, nici saraci”>®,

1.3. Contributia evenimentelor revolutionare la dezvoltarea
conceptului de demnitate umana

Desprinderea de feudalism si trecerea la modernitate a fost marcata de
trei momente de referintd: revolutia engleza (1640-1688), cea americana,
desfasurata intre 1763-1791, si Revolutia franceza de la 1789.

Fondatd pe doctrina puritanismului, revolutia englezd a impus
modelul monarhiei constitutionale si respectarea drepturilor civile. Ea
s-a manifestat pe fondul profundei crize financiare, sociale si politice
desfasurate de-a lungul secolelor XVI — XVII, context in care era din ce
in ce mai mult invocatd ideea libertatii si cea a egalitatii, ca opus al
absolutismului monarhic generator de decizii arbitrare si incalcari de
drepturi naturale care afectau profund soarta indivizilor.

Unul dintre filosofii care au trit in perioada revolutiei engleze a fost
Thomas Hobbes care, in primele opere ale sale — ,,Elemente de drept
natural si civil”, ,,Despre cetdfean” — ia apararea regelui Tmpotriva
parlamentului, ulterior trecand de partea revolutiei burgheze si manifestand
o atitudine critica fata de aristocratie si cler (“Leviathan”, ,,Despre corp”,
»Despre om”). Adept al teoriei contractului social, filosoful englez afirma
ca omul nu este sociabil de la naturd ci, din contra, este esentialmente
egoist, aflat in rizboi permanent cu semenii sai. Potrivit unei memorabile
expresii a lui Hobbes, cel mai slab este intotdeauna capabil sa-1 ucida pe
cel mai puternic. Descoperindu-si vulnerabilitatea egald, fiintele umane
descopera radacina egalitatii lor si, astfel, descoperindu-se egali, sunt
capabili mai apoi sa ajunga la un acord in edificarea ordinii politice pasnice
si civilizate. Societatea este pentru Hobbes o reprimare a starii de natura, a
starii de razboi. El afirma ca: ,,in starea de naturad legile naturale, care
constau in echitate, justitie, gratitudine si celelalte virtuti morale care
depind de acestea, nu sunt propriu-zis legi, ci calitati care predispun omul
la pace si obedientd. Doar odatd ce o Republicd este instituitd (si nu
inainte) ele sunt in mod efectiv legi™*.

28 Ibidem, p. 112.
259 Thomas Hobbes, Leviathan, XX V1, 8.
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Un alt sustindtor al burgheziei engleze a fost John Locke, care a pus
accent pe rolul esential al experientei si educatiei in formarea spiritualitatii
umane in lucrarea sa ,,Eseu asupra intelectului omenesc”. Locke concepe
si el omul ca o fiinta sociala, dar, daca in starea de natura relatiile dintre
oameni se Intemeiau pe fortd, ,.dreptul nu este un drept al relatiilor de
forta, ci al relatiilor dintre o fiinta libera cu o alta fiinta libera care se
realizeazd in egalitate’®. Pentru el, libertatea si egalitatea fac parte din
natura umand, iar ,,statul natural este un stat al pacii naturale”?°!,

A doua in ordine cronologicd, revolutia americana s-a remarcat prin
transformadrile pe plan ideatic, politic, cultural, conceptual si legislativ pe
care le-a adus orientarea spre republicanism si spre continua crestere a
rolului democratiei. Revolutia americand a facut trecerea la o altfel de
ordine ierarhica sociald si la un alt sistem de valori sociale si morale care
vor sta la baza societdtii americane de mai tarziu. Redactata de Thomas
Jefferson si adoptata in anul 1776, Declaratia de Independenta are la baza
principiile iluministe, enumerand, printre drepturile cetdtenilor, viata,
libertatea si nazuinta spre fericire.

Revolutia franceza continuatoare a altor evenimente de acelasi gen
(Revolutia americand 1763-1783, revoltele irlandeze din 1782 si 1784,
Revolutia belgiana din 1787 etc.) se deosebeste de celelalte care au fost
infrinte de armatele suveranilor, prin faptul ca si-a atins scopul si,
totodata, a dat nastere unei ideologii al carei caracter universal i-a adus
succesul si i-a conferit unicitatea. Documentul adoptat la 26 august
1789, ,,Declaratia drepturilor omului si ale cetdteanului” reprezinta un
document de referintd pentru toate miscarile democratice din lume ce
au urmat, fiind o sinteza a principiilor filozofiei Luminilor®®.

Prin exportul de ,revolutie”, noile idei vehiculate de revolutionarii
francezi au fost raspandite in Europa, trezind natiunile la lupta pentru
constituirea statelor suverane, pentru obtinerea libertatilor interne (eco-
nomice, sociale, politice) si a demnitatii nationale n relatiile cu alte state.

Rezultat al acumularilor succesive pe plan economic, social,
politic si ideologic, procesul revolutionar de la 1848 a oferit tuturor
natiunilor un amplu program politic si social de modernizare a
structurilor politico-statale, precum si sansa de a evolua in plan cultural
si filosofic. Programele revolutiilor pasoptiste au cuprins principii

260 N. Popa, 1. Dogaru, Gh. Dinisor, D.C. Dinisor, op. cit., p. 165.
2L Ibidem, p. 167.
262 Prevederile sale vor fi detaliate in capitolul urmitor.
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corespunzatoare conceptiilor constitutionale burgheze (monarhia con-
stitutionald, principiul separatiei puterilor in stat, principiul respon-
sabilitatii ministeriale, principiul inamovibilitatii judecatorilor, ega-
litatea tuturor in fata legii si in fata sarcinilor fiscale).

Formarea statelor nationale, autonome si independente, a reprezentat
efectul pe plan politico-institutional al progresului inregistrat in baza
economico-sociala a societdtii, dar si in gandirea filosofilor timpului.

1.4. Demnitatea in filosofia lui Immanuel Kant

Immanuel Kant isi fundamenteaza conceptia despre demnitate
subliniind necesitatea elaborarii unei morale lipsite de orice interes
material sau moral deoarece ,,cu cidt omul urmareste placerile vietii si
ale fericirii, cu atat mai mult se indeparteazd de adevarata
multumire™%. In acord cu conceptia sa, filosoful i formuleaza omului
legi morale a priori si 1l obliga sd le respecte pentru ca este o fiinta
rationala: ,,Din tot ceea ce este posibil de conceput In aceasta lume, ba
in genere si in afara ei, nimic nu ar putea fi considerat ca bun fara nici o
restrictie decit numai vointa buna’?%,

Vointa este bund nu prin ceea ce produce si efectueazi, ci prin
volitie, adicd este buna 1n sine. Omul insad fiind inconjurat de multiple
tentatii spre placere care ar putea si-i indbuse adesea vointa, in aceastd
stare, ratiunea 1i dicteaza vointei, ca o poruncd, sd aleaga intotdeauna
binele. Dar daca ratiunea, spune Kant, ,,nu este suficientd sa determine ea
singurd vointa, dacd vointa in sine nu este deplin conforma ratiunii,
atunci determinarea unei astfel de vointe este constrangerea’™®, adica o
porunca neconditionata care ia forma de imperativ.

Kant formuleaza principiul autonomiei vointei ca un principiu al
demnitatii umane si al oricarei naturi rationale. In acest inteles vointa
are Insusirea de a alege numai ceea ce ratiunea, independenta de orice
inclinatie materiald, cunoaste ca bun: ,datoria este necesitatea de a
indeplini o actiune din respect pentru lege™?®. Pornind de la premisa ca
omul poate sa aiba inclinatie pentru ceva exterior dar niciodata respect,
pentru cd nu este activitatea unei vointe, Kant cerceteaza posibilitatea

263 1. Kant, Critica ratiunii practice, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1972, p. 13.
264 Ibidem, p. 11.
25 Ibidem, p. 30.
266 Ibidem, p. 47.
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dacd existd o lege necesara pentru toate fiintele rationale, de a judeca
actiunile lor totdeauna potrivit maximelor mentionate. Pentru aceasta
are 1n vedere studierea raportului vointei cu sine insasi, intrucat aceasta
vointd se determind numai prin ratiune si formuleaza pentru vointa
omeneascd un imperativ categoric care poate servi ca lege practica
universala: ,,Fundamentul acestui principiu este ca natura rationala
existd ca scop in sine”*’. Reducind activitatea psihica la cunoastere, la
rational®®® si apreciind ca fiecare fiintd umana trebuie sa respecte natura
rationala din noi, imperativul practic va fi urmatorul: ,,actioneaza astfel
ca sa folosesti umanitatea atat in persoana ta, cat si in persoana oricarui
altuia totdeauna in acelasi scop, iar niciodata ca mijloc™?%.

Acest principiu se poate aplica tuturor fiintelor rationale pentru ca
deriva din ratiunea pura si nu are nici o legatura cu experienta sau vreun
interes material si spiritual. El asigurda demnitatea actelor umane in
virtutea faptului cd orice vointd omeneasca apare ca Intemeind prin
toate maximele ei o legislatie universala in ,,ideea vointei oricarei fiinte
rationale ca vointd universala legislatoare’”.

In opinia filosofului de la Konigsberg, demnitatea omului, cea care
il face sa se ridice deasupra tuturor celorlalte fiinte, consta in faptul ca
omul nu poate fi folosit de catre nici un om (nici de catre altul, nici
chiar de catre el insusi) doar ca mijloc, ci intotdeauna numai ca scop.

In prima parte a Teoriei virtutii, Teoria etici elementard, in
Capitolul al doilea ,Datoria omului fatd de el insusi” din lucrarea
»Metafizica moravurilor”, Kant distinge intre om in sistemul naturii si
om, considerat ca persoani. In primul caz, omul este o fiinti de o
importantd redusa si are o valoare comund cu cea a altor animale, ca
produse ale pamantului. Faptul cd omul este superior animalului prin
intelect si poate formula el nsusi scopuri, i conferd doar o valoare
exterioard a utilitatii sale, in sensul de valoare a unui om in raport cu
altul, 1n cadrul schimbului, unde, precum animalele, este considerat ca un
lucru (potrivit Iui Kant, un lucru este un obiect care nu este capabil s isi
asume nici un fel de responsabilitate) si are un pret ca acela al unei marfi,
insd valoarea lui este mai micd decat cea a mijlocului universal de
circulatie, banii, a céror valoare este numitd, din acest considerent, de

27 Ibidem, p. 47.

268 Gheorghe Danisor, Metafizica libertdtii, Editura Paralela 45, Pitesti, 2006, p. 35-37.
269 Immanuel Kant, Critica ratiunii practice, p. 47.

270 [bidem, p. 50.
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exceptie’’!. Numai cind este considerat ca persoand, adica ca subiect ale

cirui actiuni sunt responsabile’’?, omul se afld deasupra tuturor
preturilor; ca atare omul nu este un simplu mijloc al altui om si nici al
scopurilor sale proprii, ci trebuie apreciat ca scop in sine, adica el poseda
o demnitate (o valoare interioara absolutd), prin care el le constrange pe
toate fiintele rationale din lume sé-i poarte respect, putind sa se masoare
cu oricare dintre aceste fiinte si sd fie apreciat pe picior de egalitate?”.

In Sectiunea a doua — ,Trecerea de la intelepciunea populard la
metafizica moravurilor”, din lucrarea Fundamentele metafizicii
moravurilor, Kant distinge intre ceea ce are un pret si ceea ce are o
demnitate. Are un pret ceea ce poate fi inlocuit si cu altceva, ca
echivalentul sdu, si are o demnitate ceea ce este mai presus de orice pret si
nu admite nici un echivalent. Ceea ce se raporteaza la inclinatiile si nevoile
umane generale are un pret de piatd; ceea ce, chiar fara a presupune vreo
nevoie, este conform unui anumit gust, are un pret afectiv, iar ceea ce
constituie singura conditie sub care ceva poate fi scop in sine nu are numai
valoare relativa, adica un pret, ci o valoare internd, adicd o demnitate.

Demnitatea omului nu reprezintd o cantitate apreciabild economic,
ci o calitate inalienabild fiintei umane, constitutiva pentru existenta sa,
invitand pe fiecare sa se poarte cu respect fata de ceilalti*’*. Obligatia si
dreptul la respect sunt, din perspectiva kantiana, reciproce:

,»Dupa cum el Insusi nu se poate da pe nici un pret (pentru ca ar
contrazice datoria aprecierii fatd de sine), tot astfel, el nu poate sa
actioneze contra autoaprecierii necesare a altora ca oameni, adica el
este practic obligat sd recunoasca demnitatea fiecarui alt om, asupra lui
planand o datorie, care se referd la respectul manifestat cu necesitate
fata de oricare alt om™7.

Dupd cum remarcd filosoful german, datoria, in raport cu
demintatea umanitatii in noi, asadar, si fatd de noi insine, ne face
capabili de o astfel de legiferare interioard incat omul (fizic) se simte
fortat s respecte pe omul (moral) in propria sa persoand, ceea ce este
totodata inaltarea si autoaprecierea supremd, ca sentiment al valorii

271 [ Kant, [ntemeierea metafizicii moravurilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 257.
272 1dem, Metafizica moravurilor, Editura Antaios, Oradea, 1999, p. 61.

273 Idem, Intemeierea metafizicii moravurilor, p. 257.

274 MLJ.Thiel, La dignité humaine, Perspectives ethiques et theologiques. in G.Vincent
(coord), Le corps, le sensible et le sens, PUF, Paris, 2004, p. 132.

275 1 Kant, Metafizica moravurilor, p. 286.
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interioare dupa care omul nu este de vanzare la nici un pret, posedand o
demnitate de nepierdut (dignitas interna — demnitatea interioard) care 1i
insufla respect fatd de sine insusi.

Pe aceeasi linie de gandire, Kant face aprecieri privind obligatiile
fata de alti oameni, provenite din respectul ce li se cuvine. Cu aceasta
ocazie, Kant afirma:

»Respectul pe care il port altuia sau cel pe care altul mi-l poate
arata este, de altfel, recunoasterea unei demnitati la alti oameni, cum ar
fi a unei valori care nu are pret, nici un echivalent, in schimbul céruia
sd poatd fi schimbat obiectul pretuirii. Judecarea unui lucru ca neavand
nici o valoare este dispretul. Ca atare, orice om are pretentii indreptétite
la respect din partea semenilor sdi, si reciproca, el este obligat, de
asemenea, sd-1 respecte pe fiecare dintre ei”?’®.

Obligatia si dreptul la respect, sunt, din perspectivd kantiana,
reciproce. Dupd cum remarca neokantianul Eric Weil, ,,Eu pot s cer
respectul demnitatii mele de om, nu pentru ca sunt cel care il cer, ci
pentru ca eu nu pot sa-1 pretind de la mine fara sa-1 pretind pentru orice
fiintd umand, deci si pentru mine™?”’, deorece renegarea demnitatii
celuilalt inseamni de fapt o renegare a demnititii proprii. In consecinti,
demnitatea fondeaza dreptul la respect si obligatia de a respecta propria
sa demnitate si pe cea a altuia®’®.

Kant argumenteazd ca datoria respectului fatd de omul insusi, in
calitatea sa de om, face sd nu poti refuza celui vicios, celui care se face
nedemn prin faptele sale, tot respectul la care are dreptul acesta ca om. A
dispretui pe altii, adica a nu le arata respectul cuvenit oamenilor In genere
este, in toate cazurile, contrar datoriei, cici ei sunt oameni.?” De aici se
desprinde ideea cd pedepsele dezonorante pentru umanitatea insasi nu
sunt dureroase si injositoare doar pentru cel vizat, pentru ci tine la
onoarea sa si pentru pierderea bunurilor si a vietii, dar ,,il fac sa roseasca
pe privitor cd apartine unei specii care il poate trata astfel” pe cel
sanctionat. Cel care aplica asfel de pedepse se dovedeste a fi nedemn de
conditia umand, care este definitiv legatd de cea a tuturor celorlati

28 Ibidem.

277 B Weil, Philosophie morale, Editura Vrin, Paris, 1992, p. 131.

278 X Bioy, La dignité: questiones de principes, in S.Gaboriau, H.Pauliat, Justice, etique
et dignité. Actes du colloque organisé a Limoges. 19 et 20 novembre 2004, Pulim,
2006, p. 61.

279 | Kant, Intemeierea metafizicii moravurilor, p. 287.
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oameni. in ceea ce priveste acest aspect, Paul Valadier s-a exprimat in
sensul ca ,,ar fi afectat Tnsusi sensul demnitatii noastre, prin comiterea de
gesturi negative la adresa demnitatii celuilalt, ca si cum am aduce o
defavoare umanitatii din care ne tragem, o forma de lipsa de respect fata
de radacini. Ca putem accepta sd renegdm umanitatea noastra si sa traim
cu acest asasin sau indiferentul din noi, asta cu siguranta si intr-un mod
nefericit, dar atunci ne-am sufoca propria umanitate si, ca oameni
constienti de noi nsine, nu putem si nu trebuie sa vrem asta”?0,

In opinia Iui Kant, trufia, calomnia si batjocura sunt vicii ce
lezeaza datoria respectului fatd de alti oameni. Calomnia, adica
inclinatia omului care fara vreo intentie speciald intretine zvonuri care
prejudiciaza respectul pentru celilalt, este, conform filosofului german,
contrar respectului cuvenit umanitatii In general, pentru cad orice
scandal slabeste respectul pe care se intemeiaza impulsul catre binele
moral prin raspandirea neincrederii in el. Difuzarea intentionatd, in
scopul de a stirbi onoarea celuilalt, de zvonuri chiar si adevarate, aduce
o diminuare a respectului fatd de intreaga umanitate. Ca solutie, Kant
propune sd-i tratdm pe ceilalti cu dragoste, inclusiv prin atenuarea
judecdtii noastre cu privire la faptele si greselile semenilor nostri pentru
ca aceste exemple de respect date altora pot trezi striduinta acelora de a
fi vrednici de respectul pe care li-l acorddm. Prin urmare, oricine se
poate opune la un astfel de comportament de supraveghere a
moravurilor altuia si poate invoca lezarea respectului cuvenit siesi.

In lucrarile filosofului german, se face distinctie intre imperativele
ipotetice si imperativele categorice. Imperativele ipotetice incep de
obicei cu ,,dacd”, ca de exemplu ,,Daca vrei sa ramai, fii respectuos”. in
acest caz, scopul este ipotetic, iar imperativul aratd mijloacele pentru
atingerea sa. Imperativul ipotetic indica numai faptul cd actiunea este
bunad pentru un scop oarecare, posibil sau real. Validitatea acestor
imperative se stabileste potrivit principiului suprem ca oricine doreste
scopul, doreste si mijloacele®!. Principiul lor suprem este analitic. Este
de remarcat cd un astfel de imperativ este Intotdeauna conditional si da
o motivatie doar persoanei care vrea sd ramand. Formularea
imperativului categoric este urmaitoarea: ,,Actioneazd astfel incit sa

280 Paul Valadier, Dignité incertaine,in Laennec no. 2/2006 (Tome 54), p. 7-17,
disponibil la adresa http://www.cairn.info/revue-laennec-2006-2-page-7.htm, accesat:
septembrie 2015.

281 R Scruton, Kant, Editura Humanitas, 1982, p. 101.
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folosesti umanitatea, atdt in persoana ta cat si 1n persoana oricui
altcuiva, de fiecare data totodata ca scop, niciodatid numai ca mijloc™?%%,

Potrivit Iui Kant, temeiul demnitétii naturii umane si al oricarei
naturi rationale este autonomia®®, iar titularul demnitatii este umanitatea.
Moralitatea este consideratd singura conditie sub care o fiintd rationalad
poate fi scop in sine, iar moralitatea si umanitatea, in masura in care este
capabild de moralitate, sunt singurele lucruri care au demnitate.

Pe buna dreptate putem concluziona ca, prin contributia sa remar-
cabila, filosoful Immanuel Kant este considerat ,,parintele conceptului
modern al demnitétii omului™?®,

1.5. Demnitatea in filosofia lui Hegel

Un alt punct de referintdi in evolutia conceptiilor privind
demnitatea umand este filosofia lui Hegel, pentru care demnitatea
umana este un atribut al Spiritului Absolut*,

Pentru Hegel, a carui preocupare a fost aceea ,,de a fundamenta o
noud ontologie, o noud conceptie cu privire la fiinta”*%, problema
umana prin excelentd este cea a recunoasterii reciproce: fiecare fiinta
umand, fiecare dintre noi, doreste sa fie recunoscut in umanitatea sa, in
libertatea sa, de toti ceilalti.

Hegel fundamenteazd demnitatea umand pe conceptia despre
autodesfasurarea Spiritului Absolut. Substanta ,,adevarata”, esenta a tot
ce exista, este dupd Hegel gandirea absoluta, fata de care toate celelalte
forme de manifestare ale sale, natura, omul si lumea lui spirituald sunt
momente obiectivate.

Omul poate sa devina fiinta demna pentru ca societatea ii apare ca
posibilitate de a alege din lantul evenimentelor in randul carora se afla

282 | Kant, Intemeierea metafizicii moravurilor, p. 75.

28 Autonomia este, din perspectivd kantiand, proprietatea vointei de a-si da singurd
legi; ea este sinonima cu libertatea in sens pozitiv. A se vedea Muresan V., Comentarii
la intemeierea metafizicii moravurilor, ..., p. 380.

284 G.Bognetti, The concept of human dignity in European and US constitutionalism,in
G.Nolte, European and US Constitutionalism. Science and Technique of Democracy,
No.37/2005, p. 75-79.

285 A se vedea Gh. Danisor, Filosofia dreptului la Hegel, Editura Ramuri, Craiova,
2001, p. 248-249.

28 Gh. Danisor, Libertatea la Hegel, Editura Universitaria, Craiova, 2006, p. 43.
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pe acela care este in concordanta cu interesul sau. El poate sa realizeze
aceasta optiune pentru cd dispune de o vointa libera de a alege?’, fiind
parte a vointei Spiritului universal, transmisd omului cénd acesta
paraseste stadiul naturii:

»Vointa fard libertate este un cuvant gol, asa cum libertatea nu este
reald decat ca vointd, ca subiect”?%8,

Este motivul pentru care s-a afirmat ca ,libertatea, la Hegel, ca si
la greci, nu este posibild decat prin inaltarea gandului in sfera
dialecticului si, prin dialectic, la conceptul de bine (s.a.)”*®.

Luand in considerare ca nu orice vointa particulara are capacitatea
de a realiza o alegere idealda intre dorinte si instincte, existand
posibilitatea ca vointa sa aleaga pe cele din urma, omul devine 1n acest
caz nu numai rob al pornirilor sale interioare, dar intampinad permanent
rezistenta realitatii. De aceea, potrivit conceptiei Iui Hegel, adevarata
vointa liberd nu este vointa indivizilor in general ci ,,inteligenta con-
stientd, acea vointa al cdrui scop ultim este rationalitatea**°. Numai sub
forma inteligentei etice si in virtutea acestui fapt, vointa dublatd de
responsabilitate poate selecta acele acte din lantul necesitatilor sociale
care se afla in concordanta cu afirmarea omului ca fiintd demna.

Sensul demnitatii rezida, la Hegel, in intelegerea si interiorizarea
necesitatii. Ea se realizeazd ca urmare a inteligentei constiente, care
este calitate a omului dobandita in procesul de autorealizare a Spiritului
absolut. In consecintd, demnitatea umana este un atribut al Absolutului.

287 Pentru detalii, a se vedea Gh. Danisor, Filosofia dreptului la Hegel, p. 107-109.

8 G.W.G. Hegel, Principiile filosofiei dreptului, Editura Academiei R.S.R, Bucuresti,
1969, p. 149.

289 Gh. Danisor, Metafizica devenirii, Editura Stiintific, Bucuresti, 1992, p. 139.

20 Ibidem, p. 148.
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Sectiunea 2
Totalitarismele secolului XX si conditia umana

2.1. Consideratii introductive

Nu doar Hegel, ci intregul secol al XIX-lea, Europa de dinaintea
razboiului din 1914 si de dupa el au considerat ca statul-natiune era forma
superioard de organizare colectivd, reconciliind particularitatea si
universalitatea. O umanitate compusd din natiuni independente si
democratice, legate poate printr-o colaborare crescanda — acesta a fost
orizontul progresismului din secolul al XIX-lea si prima parte a secolului
XX. Aceastda perspectiva a fost abandonatd, deoarece credibilitatea
statului-natiune in Europa a fost iremediabil afectata, daca nu ruinata, de
razboaiele secolului XX. Mai exact, sau mai profund, aceste razboaie au
demonstrat ca statul-natiune nu era doar principalul mijloc, instrumentul
prin excelentd al recunoasterii reciproce. El era si contrariul absolut: ceea
ce Tmpiedica aceasta recunoastere reciproca sa fie dusa la bun sfarsit, ceea
ce producea chiar contrariul recunoasterii reciproce, si anume razboiul
general. Astfel, statul — natiune modern era si el afectat si, finalmente,
ruinat de fenomenul organului-obstacol sau al instrumentului-obstacol,
care afectase si ruinase formele politice anterioare.

Ordinile politice pre-democratice sunt intotdeauna In mod explicit,
oficial constrangatoare prin faptul ci indivizii trebuie sa se supuna legii.
Fiecare fiintd umana stie ca trebuie sa tina cont de ceilalti si sa participe
la o ordine comuna reglata prin lege.

In ordinea politica democratic, fiecare fiinti umani este autorizati si
fie ceea ce este, fiind protejatd in specificitatea si autenticitatea sa, in
demnitatea sa. Indivizii se pot revolta impotriva ordinii politice democratice
in doud situatii. Fie se revoltd impotriva ordinii politice democratice 1n
esenta ei democratica si atunci subiectul se orienteaza spre o forma sau alta
de proiect totalitar. Fie indivizii se revoltd impotriva ordinii politice
democratice in natura sa politica si atunci subiectul concepe proiectul de a
iesi din politic, pentru a iesi definitiv din lumea medierilor. Secolul al
XX-lea a cunoscut tentatia sau tentatiile totalitare.
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2.2. Soarta demnititii umane in regimul totalitar nazist

Nazismul ofera exemplul culminant al unui fenomen caruia nici
stiinta si nici macar filozofia politicd moderna nu i-au gasit o explicatie, cel
al coruperii unui regim, in cazul de fata regimul de la Weimar, sau chiar al
unui corp politic, in spetd Germania. Intr-un articol scris spre sfarsitul
vietii, Raymond Aron arata foarte clar aceasta dificultate: ,,Sa presupunem
ca istoric formuleaza intrebarea: de ce, In ce circumstante un popor cu o
inaltd culturd s-a abandonat unui demagog ca Hitler si l-a urmat pana la
deznoddmant, aproape pana la sinuciderea nationald? Astfel formulata,
intrebarea nazistd nu va primi niciodatd un raspuns satisfacator sau — ceea
ce e acelasi lucru — poate primi mai multe raspunsuri dintre care nici unul
nu e complet fals i care, Impreund, nu ofera satisfactie™".

Poate ca succesul sdu politic se poate explica prin priceperea «de a
sintetiza elemente adesea contradictorii intr-o teorie cu adresabilitate
largd: ,socialism” pentru muncitori, antibolsevism pentru patroni,
nationalism pentru conservatorii traditionali si antisemitism pentru toti
cei ce cautau un tap ispasitor pentru pierderea razboiului mondial si
pentru dezastrele economice din anii 1920»>%2.

De la inceputul secolului al XIX-lea, o parte crescanda a intelec-
tualitdtii germane, a opiniei germane cultivate, respingea civilizatia
Occcidentului, civilizatia ,exterioard”, adica fard interioritate si
spiritualitate, consideratd ,superficiala” si ,.coruptd” precum cea
franceza, ,,Jacoma” si ,,vulgara” precum cea engleza si americand. Civili-
zatiei Occidentului Germania ii opune drumul séu special, ,,Sonderweg”,
caracterizat de adevarata cultura a spiritului si a sufletului, ,,Bildung”, in
care visa sd creeze un ideal german al lipsei de mediu™*** in care
originea, clasa sociald sau averea nu mai contau.

Inspirdndu-se din teoriile rasiste influente in special in secolul al
XIX-lea, formulate de Joseph-Arthur de Gobineau®* si alti ginditori

2! Raymond Aron, Existe-t-il un mystere nazi?, in Commentaire nr. 7/1979.

22 Cezar Avram, Roxana Radu, Regimuri politice comparate. Fascism, Nazism,
Stalinism, Editura Aius, Craiova, 2008, p. 135.

293 Christian conte von Krockow, Germanii in secolul lor (1890-1990), Editura All,
Bucuresti, 1999, p. 104-115.

294 Joseph Arthur Gobineau a fost cel care a sistematizat gndirea rasista (sec. XIX) in
lucrarea interdisciplinara Essai sur l'inegalité des races humaines (1853-1855).
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contra-iluministi, precum si din tezele darwiniste (adaptate si deformate
conform propriilor interese) care concepeau viata ca pe o eterna lupta in
care legea celor mai puternici se impune cu forta asupra celor mai slabi,
nazistii au construit o teorie potrivit céreia, in lupta continua pentru
supravietuire, hegemonia apartinea de drept rasei albe si, in mod
special, arienilor, respectiv oameni nalti, blonzi si dolicocefali, raspan-
diti cu preponderentd In Germania. Pentru teoria nazistd dezvoltata de
Hitler si adeptii sdi, apartenenta fiintelor omenesti la rase diferite a
justificat cele mai oribile crime — crimele impotriva umanitatii — atunci
cand niste fiinte umane au fost ucise pur si simplu fiindcé s-au nascut,
si nu pentru ce au facut sau pentru ce ar fi fost susceptibile sa faca

Pentru adeptii nazismului, starea de naturd este esentialmente
inegalitard. Lasata in voia ei, natura 1i face sa triumfe pe cei puternici. Dar la
aceasta idee veche pe care a dezvoltat-o si Hobbes s-a addugat o stiintifica,
biologica: cea a ,luptei pentru supravietuire” (,,struggle for life”), pe care
Darwin si discipolii sdi au asezat-o la baza teoriei lor despre evolutie.
Supravietuirea celui mai capabil reprezintd insdsi legea vietii. Prin urmare,
eliminarea celor slabi reprezintd un serviciu facut vietii. Cine ucide, ajuta
viata si lucreazd in folosul umanitatii. Aceastd utilizare perversd a
darwinismului va juca un rol central in autojustificarea nazista.

in aceasti reprezentare a unei lupte pentru supravietuire in care rizbesc
doar cei mai capabili, principalul protagonist nu era individul, ci ,,rasa”.
Nazismul a absolutizat ideea de rasd pana cand la a distruge 1nsasi ideea de
specie umana sau de gen uman. Lagarul de exterminare a reprezentat
expresia totodatd prima si ultimd a proiectului nazist, adevarul sau. S-a
remarcat pe buna dreptate ca lagarul nazist pune in scena si in practica
atotputernicia pe care un grup de oameni si-o atribuie fata de celelalte fiinte
umane, dominatia totald. E vorba de a duce la bun sfarsit, dar ca pe o
sarcina dezinteresata, ca pe o indatorire austera, ca pe un program stiintific,
dezumanizarea omului, de a-i aduce pe unii oameni la adevarul proclamat
de doctrina nazista, si anume cd nu sunt oameni, ci animale, si anume niste
animale daunatoare. Nazistii au recurs la un demers inimaginabil, acela de
a-l ,,decrea” pe om. Primo Levi a descris cu o admirabila simplitate aceasta
intreprindere de dezumanizare a omului:

,Abia atunci ne-am dat seama pentru prima datd ca limba noastra
nu are cuvinte pentru a exprima aceastd ofensa: desfiintarea unui om
(...). Mai jos decat atat nu poti sd ajungi: nu existd o conditie
omeneascd mai mizerd; nici nu e de conceput. Nimic nu mai e al nostru:
ne-au luat hainele, pantofii, pana si parul; dacd am vorbi nu ne-ar
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asculta, si dacd ar incerca sd asculte, nu ne-ar intelege. Au sa ne ia si
numele. Inchipuiti-va insi un om ciruia, o dati cu persoanele dragi, ii
sunt luate casa, obiceiurile, hainele, in sfarsit totul, literalmente tot ce
poseda: va fi un om gol, redus la suferintd si nevoie, care a uitat de
demnitate si discerndmant, Intrucat se intdmpla foarte usor ca omul care
a pierdut totul sa se piarda si pe el insusi; Tn asa masura incat vei putea,
cu inima usoard, s hotarasti viata sau moartea lui dincolo de orice
simtamant de afinitate omeneasca, In cel mai fericit caz, pe baza unei
simple aprecieri a utilitatii. Se va intelege atunci dubla semnificatie a
termenului «Lagar de exterminare” si va fi limpede ce vrem sa spunem
cu cuvintele: «a zace la fund»”*”.

Pornind de la viziunea rasista asupra naturii umane, nazistii si-au
dezvoltat propria conceptie despre libertate. Ca si fascistii italieni,
singura libertate pe care o concepeau era libertatea poporului (,,Volk™),
adicd a ,rasei stipanilor” (arienilor). Rasele inferioare care puteau sa-i
impiedice pe arieni sa-si realizeze destinul lor Tnaltator trebuiau oprite/
exterminate. Periculoase au fost considerate si conceptiile si idealurile
umaniste ale [luminismului care erau vazute ca ,idei evreiesti” ce
puteau si ii tragd pe arieni in jos, la nivelul lor. In marea opera de a
crea si sustine ,,comunitatea poporului”, purd din punct de vedere rasial,
nu mai aveau importantd sentimentele umane, nimeni nu trebuia sa se
lase distras de moliciune, compasiune ori mild. Rasele inferioare
trebuiau sid fie distruse fara ezitare, ca niste animale ori insecte
daunatoare, pentru ca poporul arian si fie liber sd-si indeplineasca
maretul sdu destin. Aceste conceptii au dat nastere si au alimentat cel
mai nociv fenomen spiritual, social si politic din istoria secolului trecut
si, poate, din Intreaga istorie a umanitatii.

In ceea ce priveste radicinile filosofice ale nazismului, existd mai
multe péreri care oscileaza intre filosofia hegeliand®®, si cea a lui
Nietzsche, revendicatd chiar de nazisti. Cei care s-au ocupat de
cercetarea fenomenului nazist au ajuns la concluzia cé ,,nazismul a fost
intelectualmente steril”, singurul filozof (mediocru, de altfel)
recunoscut al nazismului fiind Alfred Rosenberg®”’.

295 Primo Levi, Mai e acesta oare un om?, in romaneste de Doina Codrea-Derer,
Editura Univers, Bucuresti, 1974, p. 32-33.

2% R. K. Popper, Societatea deschisd si dusmanii ei, Editura Humanitas, Bucuresti,
1993, p. 37.

27 Cea mai cunoscuti lucrare a sa a fost ,,Mitul secolului al doudzecilea” (1930).
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Cert este insa cd filozofia germanad, de la Hegel la Nietzsche si mai
departe, a demonstrat un atasament aparte pentru rdzboi pe care, in
raport cu comertul, l-a privit in felul urmator: razboiul este natura
nobild; comertul reprezinta civilizatia josnica si vulgara.

2.3. Soarta demnititii umane in regimul totalitar comunist.
Marx si critica drepturilor omului

Ceea ce face in acelasi timp surprinzator succesul ,,ideii comuniste
in secolul XX*?% este ca regimul insdrcinat sa realizeze idealul comunist
a prezentat imediat trasaturi extrem de socante, total opuse ideii in
chestiune: in locul abudentei, penuria; in locul egalitatii, ,,ratia dubld” a
cadrelor si o ,,noud clasd” conducatoare; in locul fraternitatii, suspiciunea
si delatiunea generalizate; in locul libertatii, costringerea cea mai
meticuloasd, mai absurda si mai umilitoare. Mai rau, regimul a desfasurat
in anumite perioade masuri violente de o amploare nemaivazutd, si a
comis crime de masd comparabile doar cu cele ale nazismului®®’.

Leo Strauss a exprimat acest paradox Intr-o manierd deosebit de clara
si de puternica: ,,Tirania contemporand — si este ceea ce o distinge de
tirania clasici— este fondatd pe progresul nelimitat in cucerirea naturii,
inlesnit de stiinta modernd, precum si pe vulgarizarea sau difuzarea
cunoasterii filozofice sau stiintifice™*. Aceasta definitie generala se aplica
foarte bine comunismului, care, pe de o parte, se voia avangarda umanitatii
in cucerirea naturii si care, pe de altd parte, prezenta transformarea
comunista ca pe o gigantica experienta a stiintelor sociale in care Partidul
era experimentatorul, iar restul umanitétii, obiectul.

Lenin si tovarasii sai erau cu atat mai siguri de ei insisi cu cat credeau
ca detin, odatd cu marxismul, stiinta istoriei, adica stiinta crearii omului de
catre om. Violenta lor, imediat extrema, masurile lor aberante deriva direct
din aceasta betie a autocunoasterii si autoputerniciei. Partidul bolsevic nu
era doar partid obisnuit cu secretul si conspiratia, dornic s puna mana pe
intreaga putere, ci un grup de oameni care se considerau, cit se poate de
serios, drept capul constient si activ al umanitatii, ceilalti, toti ceilalti, restul

28 Francois Furet, Trecutul unei iluzii. Eseu despre ideea comunistd in secolul XX,
(Traducerea in romana: Emanoil Marcu si Vlad Russo), Editura Humanitas,
Bucuresti, 1997, p. 76;

29 Vassili Grossman, Tout passe, Julliard-L’ Age d’homme, Paris, 1984, p. 15.

390 Leo Strauss, On Tyranny, Cornell University Press, Ithaca, New York, 1968, p. 190.
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omenirii, nefiind 1n cel mai bun caz decat o masa pasiva si ignoranta care
poate fi inselata si brutalizata.

Marx, Engels si Lenin au considerat cd abolirea conceptului de
proprietate va avea drept consecintd omogenizarea sociald, proiect in
totalitate nerealizabil. Proletariatul, clasa cea mai maturd din punct de
vedere ideologic, vector al progresului social, in viziunea lor, trebuia sa
deposedeze de bunuri nu numai burghezia, ci si tdranimea. Odatd cu
disparitia proprietarilor, automat dispareau si clasele, iar statul, initial
agent al exproprierii, se autoelimina, n timp scurt, lasdnd locul unui
proletariat dilatat pe suprafata intregii societati noi.

Stalin credea cd omul nou, o societate incomparabil mai prospera
si cu desavarsire corectd vor rezulta din colectivizare. Fundamentul
ideologic al procesului de colectivizare a agriculturii l-a constituit
crezul marxist-leninist-stalinist cd tdranimea constituie, prin definitie, o
clasa reactionara si cd doar in aceasta formuld putea fi supravegheata si
reeducatd. Razboiul total Impotriva taranimii proprietare trebuia sa aiba
drept finalitate formarea acelui corp economic si social unitar si deplin
controlabil. Anularea legaturilor dintre indivizi, prin Infrangerea
rezistentei, ,erodarea sociabilitatii™**!' si Incdlcarea demnitatii, in
special, distrugerea societatii civile in general, prin terorismul de stat
reprezentat de ,justitia revolutionard” si politia secretd, avea si
opreasca dezvoltarea fireasca a societatii.

Un alt lucru inradacinat in mentalitatea agresorului comunist a fost
ca instaurarea unei ordini sociale nu putea fi realizatd fara distrugerea
celor ,.trei elemente majore ale structurii sociale traditionale (...): familia,
religia si culturile nationale™®. Astfel, familia, biserica, traditiile si
cultura nationald, aldturi de proprietate, au reprezentat mize majore ale
conflictului dintre taranii proprietari de pamant si statul comunist.
Rézboiul total impotriva tardnimii proprietare trebuia sa se soldeze cu
formarea acelui corp economic si social unitar si deplin controlabil.

Familia s-a mentinut, dar nu in formula traditionald, ci numai drept
cadru pentru transmiterea noilor valori, ocupand un loc redus in viata
indivizilor’®. Departe de a mai reprezenta ,,celula societatii”, familia

301 Katherine Verdery, Socialismul. Ce a fost si ce urmeazd, Institutul European, lasi,
2002, p. 93, 97.

302 Jean-Frangois Soulet, Istoria comparatd a statelor comuniste din 1945 péand in zilele
noastre, Editura Polirom, Tasi, 1998, p. 43.

393 A se vedea K. Verdery, op. cit., p. 114-121.
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trebuia inlocuitd cu ,,statul-parinte si cu Partidul Comunis
,,Omului nou” i s-a impus un cod etic comunist care a blamat tot ceea
ce parea a fi piedica ori diversiune daunitoare in constructia
socialismului. Legaturile traditionale au fost erodate, influenta
parintilor asupra copiilor fiind inlocuitd cu cea a educatorilor si
conducatorilor organizatiilor de tineret. Relatiile de familie, desi Tn mod
traditional apartindnd sferei private, au fost supuse unui proces de
etatizare si politizare tot mai accentuate. Astfel, regimul comunist a
ajuns ,,s4 controleze toate aspectele vietii private, prin masuri ce se
apropiau de cele propuse de eugenisti*®, precum dosarele genealogice
individuale, divorturile fortate si criminalizarea avortului™%’.

Noua forma de proprietate trebuia sa determine o noud si unica
morald, prin formarea ,,omului de tip nou”. Desi fundamentate, cel
putin la nivel declarativ, pe ,,principiul liberului consimtamant” si pe
,principiul trecerii treptate de la formele simple la cele superioare de
cooperare”®, abolirea proprietatii private si obtinerea egalitarismului,
prin exproprierea la nivel economic, nu au produs insd efectele
social-politice pe care se miza. Diferentele de venituri, statut si nivel de
trai au reaparut si s-au manifestat cu putere, iar mijloacele prin care s-a
pus in practica ,,transformarea socialistd a agriculturii”*® au incilcat in
mod grav demnitatea umana, drepturile si libertétile fundamentale.

Karl Marx formuleaza chiar o criticd la adresa conceptului de
drepturi ale omului, cuprinsd intr-un opuscul publicat in 1884 si
intitulat ,,Zur Judenfrage”, in care 1i raspunde lui Bruno Bauer. Acesta
din urma, intr-un text intitulat ,,Die Judenfrage” analizase situatia
evreilor din statele crestine moderne si cautase solutia la excluderea si
inferioritatea lor instituite in dezvoltarea unui stat laic. Raspunzandu-i

394 Ibidem, p. 114.

305 Mikhail Geller, A. M. Nekrich, Utopia in Power: The History of the Soviet Union
from 1917 to the Present, Summit Books, New York, 1986, p. 147.

396 Curentul eugenic romanesc, care a luat un mare avant in perioada interbelici,
incercand sd construiascd “un model in intregime nou al unui romén sanatos tipic”,
dupd modelul Omului sovietic, s-a deosebit insa radical de curentul eugenic sovietic
prin teoriile stiintifice folosite si prin scopul politic urmarit. Maria Bucur, Eugenie si
modernizare in Romania interbelica, Editura Polirom, Tasi, 2005, p. 34.

307K, Verdery, op. cit., p. 196.

398 C. Avram, Deceniul Stalinist. Colectivizarea in fata istoriei, Casa de Presa i Editurd
,,Libertatea”, Panciova, 2005, p. 53.

39 Gh. Gheorghiu-Dej, Articole si cuvantdari, Editura Politics, Bucuresti, 1951, p. 256.
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lui Bauer, Marx propune o scurtd dar puternica schitd a conceptiei sale
despre societatea moderna:

Inainte de toate, constatim ci drepturile asa-zise ale omului,
drepturile omului, n opozitie cu drepturile cetdteanului, nu sunt decat
drepturile membrului societatii burgheze, adicd ale omului despartit de
om si de colectivitate. Libertatea este deci dreptul de a face si de a
intrepride tot ce nu dduneaza altuia. Granita in interiorul careia fiecare se
poate misca fard sa fie ddunator altuia este definitd prin lege, dupa
hotarul dintre doua campuri este marcat printr-un par. Este vorba despre
libertatea omului ca monada izolatd, inchisd in ea insasi. (...) Dreptul
omului la libertate nu este intemeiat pe relatia de la om la om, ci,
dimpotrivd, pe despartirea omului de om. Este dreptul la aceasta
despartire, dreptul individului limitat, limitat la el insusi.

Aplicatia practicd a dreptului la libertate este dreptul omului la
proprietatea privatd. Dreptul omului la proprietatea privatd este deci
dreptul de a beneficia si a dispune In mod arbitrar de averea sa, fara sa se
raporteze la alti oameni, indepedent de societate, este dreptul la egoism.
Aceasta libertate individuala, la fel ca si aplicarea ei, constituie funda-
mentul societdtii burgheze. Ea il face pe om sa descopere in alt om nu
infaptuirea, ci dimpotriva, limita libertatii sale.

Siguranta este conceptul social suprem al societdtii burgheze,
conceptul politiei, potrivit ciruia intreaga societate nu e acolo decat
pentru a garanta fiecaruia dintre membrii sdi conservarea persoanei
sale, a drepturilor si proprietatii sale.

Nici unul din asa zisele drepturi ale omului nu-l depasesc deci pe
omul egoist, omul ca membru al societitii burgheze, adicd un individ
retras 1n el insusi, preocupat doar de interesul sdu privat si de placerile
sale private, si separat de comunitate™!°,

Argumentatia lui Marx este foarte condesata insa se poate rezuma
astfel: drepturile omului si ale cetateanului sunt de fapt drepturi ale
omului Tn masura in care este diferit de cetitean; sunt drepturi ale
omului privat, ale burghezului, ale individului. Pozitia lui Marx este
desigur una de criticd si de denuntare: el atacd o societate care fiind
fondata pe egoism, 1i separa pe oamenii pe care-ar trebui sd-i reuneasca.

310 Karl Marx, La Question juive, traducere de M. Simona, Aubier, Paris, 1971, p.
103-109.



CAPITOLUL V

DEMNITATEA UMANA, FUNDAMENT
AL DREPTURILOR OMULUI

Sectiunea 1
Formularea notiunii de respect al demnitatii
persoanei umane in conventii, tratate
si alte documente internationale

Desi un concept relativ nou in drept’!!, motiv pentru care in
capitolele anterioare am analizat evolutia acestui concept din punct de
vedere filosofic, de cateva decenii incoace, in special in ultimii ani,
referintele la demnitatea persoanei umane au devenit extrem de
frecvente in discursurile politice, in actele juridice nationale si in
tratatele internationale, precum si in rezolutiile adoptate de diverse
organizatii nationale si internationale.

Asa cum am subliniat in capitolele anterioare, conturarea si afirmarea
conceptului de demnitate umana are o istorie indelungata, mai indelungata
decét istoria drepturilor omului, fiind influentatd de intreaga evolutie a
gandirii filosofice si de aplicarea practica a invataturilor filosofilor pentru
cd, asa cum afirmd prof. univ. dr. Gheorghe Danisor:

,,Cand vorbim de demnitatea wumana, avem in vedere individul
uman indiferent pe ce treaptd a organizdrii sociale s-ar afla’'? .

311 Bernard Edelman, La dignité de la personne humaine, un concept nouveau, in
Marie-Luce Pavia, Thierry Revet (coord.), La dignité de la personne humaine, Ed.
Economica, Paris, 1999, p. 25-34.

312 Gheorghe Danisor, Filosofia drepturilor omului, Editura Universul Juridic,
Bucuresti, 2011, p. 77.
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Marii ganditori si legiuitori din vechime si-au adus propriul aport
la recunoasterea demnitdtii umane si la ocrotirea ei ca valoare
fundamentald, considerdnd ca binele fiecarui individ nu se poate
materializa decat in forma binelui social, adica in respectarea binelui
altuia. De la dezvoltarea acestei idei pana la recunoasterea egalitatii
intre oameni si garantarea drepturilor fundamentale tuturor oamenilor
au fost parcursi mai multi pasi, aceastd evolutie indreptatindu-ne sa
consideram demnitatea umana ca fundament al drepturilor omului.

Referirile la demnitatea umana pot fi intalnite in numeroase acte
normative sau carte nationale pentru ca, luptdndu-se pentru afirmarea si
protejarea demnitatii sale, cetitenii au urmadrit, in primul rand,
recunoasterea acestui concept in plan national, in interiorul granitelor
statului unde isi duceau existenta si abia in plan secund extinderea
acestei recunoasteri si a protectiei pe care o implicd si in plan inter-
national. Astfel, inca din sec. al XIII-lea intalnim referiri la drepturile
omului in Carta englezd din anul 1215 — Magna Charta, urmata de
Declaratia americana de independenta din 1776, de Declaratia franceza
a drepturilor omului si cetdteanului din 1789 etc.

In doctrind, Magna Charta este privita ca fiind unul dintre primele
documente care contin prevederi incipiente privind drepturile omului,
fiind data de regele loan fara de Tara, la 15 iulie 1215, catre baronii si
episcopii englezi. Acest document extrem de progresist pentru acea
vreme prevedea la punctul 39 cé nici un om liber nu poate fi arestat sau
intemnitat, ori deposedat de bunurile sale, exilat, declarat n afara legii
sau lezat in drepturile sale ,,fard o judecatd loiala a egalillor sdi, in
conformitate cu legea tarii‘’".

Declaratia de independenta a Statelor Unite ale Americii proclama
o libertate si o egalitate neconditionate, pe care omul si le confera siesi,
declarandu-le, o libertate si o egalitate ale carui autor si beneficiar este
deopotriva, ca urmare a revelatiei Legii lui Dumnezeu:

»Noi considerdm aceste adevdruri evidente, ca toti oamenii sunt
egali, cd ei sunt inzestrati de Creator cu anumite Drepturi inalienabile,
ca printre acestea sunt Viata, Libertatea si ciutarea Fericirii™!4,

Un moment istoric 1-a reprezentat Declaratia Drepturilor Omului si
Cetateanului de la 26 august 1789, adoptata in Franta, instrument juridic

313 Victor Duculescu, Protectia juridicid a drepturilor omului. Mijloace interne si
internationale, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 1998, p. 23.

314 http://www.archives.gov/exhibits/charters/declaration_transcript.html, accesat:
septembrie 2014.
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international care a consacrat noi principii in ceea ce priveste fiinta
umana si recunoasterea demnitatii acesteia, unul dintre aceste principii
fiind acela ca oamenii se nasc liberi si egali.

Declaratia drepturilor omului si ale cetiteanului reprezinta o
expunere de principii ale viitoarei constitutii franceze, ce va deveni
document de referintd pentru toate miscarile democratice din lume ce au
urmat, document ce isi pastreaza si astizi actualitatea. in definitii lapidare
sunt adoptate principiile filozofiei Luminilor, fiind enumerate drepturile
naturale ale omului (libertatea, proprietatea, rezistenta in fata asupririi),
suveranitatea poporului, egalitatea cetatenilor, atributiile fundamentale
ale guvernarii si cdmpul de actiune al legilor. In articolul doi al
declaratiei, prin imprumutul direct din filozofia englezd a secolului al
XVIl-lea si din cea franceza a secolului al XVIIl-lea, erau precizate
drepturile naturale: libertatea (dreptul cel mai important), proprietatea®'®,
siguranta si opozitia fatd de exploatare. Articolele 4 si 5, definind
libertatea, ardtau ceea ce este permis si ceea ce trebuia sd fie limitat.
Legea era destinatd in mod strict apararii societatii, iar tot ceea ce ea nu
preciza facea parte din domeniul libertatilor. Libertatea individuala apare
ca fundamentald. Inspirindu-se din legea britanicd Habeas Corpus,
Declaratia o extinde la libertatea de opinie, la libertatea religioasa, la
libertatea de exprimare care nu sunt decat cateva din multiplele fatete si
forme de manifestare concretd ale dreptului la demnitate. Alta libertate
este cea de opozitie fatd de exploatare, fiind preluata din Declaratia de
Independenta a Statelor Unite si din ideile lui Locke.

Confirmand suprimarea privilegiilor, Declaratia a facut din egalitatea
in fata legii unul din principiile fundamentale ale noii societati: ,, oamenii
se nasc si raman liberi si egali in drepturi” (articolul 1). Nu este exclusa
insd existenta unor diferente intre oameni, cu conditia ca acestea sa fie
,bazate pe interesul comun”. Obiectivul statului trebuia si constea in
asigurarea inalienabilitdtii drepturilor naturale ale omului, printre care se
numarau drepturile la libertate, proprietate privatd, securitate personald, de
rezistentd la tentativa de violare a dreptului etc. In art. 4 regisim ideea
necesitatii de a limita libertatea, respectiv libera exercitare a drepturilor
omului astfel Incat sa nu dauneze altei persoane:

»Libertatea consta in posibilitatea de a face orice, dar care sa nu
pricinuiasca dauna altui individ”.

315 Cu privire la controversele privind statutul proprietitii de drept natural, a se vedea
Gheorghe Danisor, op. cit., p. 78.
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Suveranitatea natiunii, sistemul reprezentativ, respectarea
drepturilor naturale ale individului, proclamarea egalitatii indivizilor in
fata legii, eliberarea de sub dominatia statului®'® au fost principiile
formulate de Revolutia Franceza si puse in practici de Adunarea
Constituantd prin adoptarea Constitutiei din 1791, care a consfintit
egalitatea cetatenilor in fata legii si a abolit discrimindrile pe criterii
etnice sau religioase (evreii, protestantii).

Carta Organizatiei Natiunilor Unite, care a fost semnatd la San
Francisco, California, la data de 26 tunie 1945, a proclamat in Preambul:

,»Noi, popoarele Natiunilor Unite, hotarate sd izbavim generatiile
viitoare de flagelul razboiului care, de doua ori in cursul unei vieti de om, a
provocat omenirii suferinte de nespus, sd ne reafirmdm credinta in
drepturile fundamentale ale omului, in demnitatea si valoarea persoanei
umane, in egalitatea in drepturi a barbatilor si a femeilor, precum si a
natiunilor mari $i mici, sd credm conditiile necesare mentinerii justitiei si
respectdrii obligatiilor decurgind din tratate si alte izvoare ale dreptului
international, sa promovam progresul social si conditii mai bune de trai
intr-o mai mare libertate, si In aceste scopuri sd practicim toleranta si sa
traim 1n pace unul cu celdlalt, ca buni vecini, si ne unim fortele pentru
mentinerea pacii §i securitdtii internationale, s acceptam principii si sa
instituim metode care sa garanteze ca forta armatd nu va fi folosita decat in
interesul comun, sa folosim institutiile internationale pentru promovarea
progresului economic si social al tuturor popoarelor, am hotarat s ne unim
eforturile pentru infaptuirea acestor obiective. Drept urmare, guvernele
noastre, prin reprezentantii lor, reuniti in orasul San Francisco si avand
depline puteri, recunoscute ca valabile si date in forma cuvenita, au adoptat
prezenta Carta a Natiunilor Unite si infiinteaza prin aceasta o organizatie
internationala care se va numi Natiunile Unite”.

Desi in cuprinsul Cartii ONU se reafirma recunoasterea drepturilor
fundamentale ale omului (art. 1 si 55), nu se mai face nici o referire
ulterioara la demnitatea persoanei umane. Totusi, aceastd cartd este
consideratd ca fiind momentul de debut, ,intrarea” notiunii de
demnitate si a valorii persoanei umane intr-unul dintre cele mai
importante documente internationale ale timpurilor noastre®!”.

316 1, Dogaru, D.C. Danisor, Drepturile omului si libertdtile publice, Editura Zamolxe,
Chisinau, 1998, p. 44-45.

317 Madjid Benchikh, La dignité de la personne humaine en droit international, in
Marie-Luce Pavia, Thierry Revet (coord.), op. cit., p. 38.
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Adunarea Generald a Organizatiei Natiunilor Unite adopta, la 10
decembrie 1948, prin Rezolutia 217 A, Declaratia Universala a
Drepturilor Omului in Preambulul careia se afirmd: ,recunoasterea
demnitatii inerente tuturor membrilor familiei umane si a drepturilor lor
egale si inalienabile constituie fundamentul libertatii, dreptatii si pacii
in lume, (...) ca ignorarea si dispretuirea drepturilor omului au dus la
acte de barbarie care revoltd constiinta omenirii si ca faurirea unei lumi
in care fiintele umane se vor bucura de libertatea cuvantului si a
convingerilor si vor fi eliberate de teama si mizerie a fost proclamata
drept cea mai inaltd aspiratie a oamenilor, (...) ca este esential ca
drepturile omului s fie ocrotite de autoritatea legii pentru ca omul sa
nu fie silit sa recurgd, ca solutie extrema, la revolta Tmpotriva tiraniei si
asupririi, (...) cad este esential a se incuraja dezvoltarea relatiilor
prietenesti intre natiuni, (...) cd in Cartd popoarele Organizatiei
Natiunilor Unite au proclamat din nou credinta lor 1n drepturile
fundamentale ale omului, In demnitatea si In valoarea persoanei umane,
drepturi egale pentru barbati si femei si cd au hotarat sa favorizeze
progresul social si Tmbunatatirea conditiilor de viatd n cadrul unei
libertdti mai mari, (...) ca statele membre s-au angajat s promoveze in
colaborare cu Organizatia Natiunilor Unite respectul universal si efectiv
fatd de drepturile omului si libertdtile fundamentale, precum si
respectarea lor universala si efectiva™'s,

Foarte multe documente care au adus un aport important la
recunoasterea si protectia demnitatii umane sunt cele care au incriminat
discriminarea, unul dintre cele mai odioase fapte in defavoarea
persoanei umane si a popoarelor, practicata pe scara largd de-a lungul
istoriei, constituind astdzi o Incalcare grava a principiilor si normelor de
drept international.

Una dintre conventiile prin care s-a interzis expres orice forma de
discriminare a fost Conventia Europeand a Drepturilor Omului®"
semnatd la Roma la 5 noiembrie 1950 (de catre toate statele Consiliului
Europei). In fapt, Conventia enumera o pleiadi de drepturi printre care:
dreptul la viatd (art. 2), interdictia torturii si a pedepselor sau

318 http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR _Translations/rum.pdf, acce-
sat: septembrie 2014.

319 Textul integral al conventiei si al protocoalelor aditionale este disponibil in limba
romana la adresa http://www.irdo.ro/sectiuni.php?subsectiuni_id=2, accesat:

septembrie 2014.
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tratamentelor inumane sau degradante (art. 3), interzicerea sclaviei si a
muncii fortate (art. 4), dreptul la libertate si siguranta (art. 5), dreptul la
un proces echitabil (art. 6); principiul legalitatii pedepsei (art. 7); dreptul
la respectarea vietii private si familiale (art. 8), libertatea de gandire, de
constiintd si de religie (art. 9); libertatea de exprimare (art. 10); libertatea
de intrunire si libertatea de asociere (art. 11), dreptul de a se casatori si de
a intemeia o familie (art. 12), dreptul la recurs in fata instantelor
nationale in caz de incélcare a drepturilor recunoscute prin Conventie
(art. 13), interzicerea oricarui fel de discriminare (art. 14); interzicerea
abuzului de drept (art. 17)**. Prin jurisprudenta Comisiei si Curtii
Europene a Drepturilor Omului, prin interpretarile care i s-au dat in
diverse cauze, Conventia a depasit stadiul de simplu document, devenind
un ,.instrument viu, care trebuie interpretat in lumina conditiilor de viata
actuale™?!. Spre deosebire de alte instrumente de drept international,
Conventia ,,a depasit teoriile clasice ale reciprocitatii si nationalitatii’>*2,
trecand dincolo de cadrul unei simple reciprocititi intre partile
contractante”, crednd obligatii obiective care, conform termenilor
stipulati in preambul, beneficiaza de ,,garantie colectiva’™>,

O.N.U. si-a adus aportul prin numeroasele declaratii si rezolutii,
intre care Declaratia Natiunilor Unite asupra elimindrii oricaror forme
de discriminare rasiald, adoptatd in anul 1963, ocupa locul central in
combaterea discrimindrii pe criteriul rasei si In garantarea demnitatii
fiintei umane. Acest document a stat la baza adoptarii, doi ani mai tarziu
(21 decembrie 1965), a Conventici internationald asupra eliminarii
oricaror forme de discriminare rasiala, prin intermediul careia statele
parti, recunoscand principiile demnitatii si egalitatii fiintelor umane, au
condamnat orice formd de discriminare, in special segregatia rasiald si

320 Conventia a instituit un mecanism judiciar de garantare internationald a drepturilor si
libertatilor consacrate, alcatuit dintr-o Comisie si o Curte Europeand a Drepturilor
Omului (cu sediul la Strasbourg) si un Comitet al ministrilor din Consiliul Europei.

321 Aisling Reidy, L'interdiction de la torture. Un guide sur la mise en oeuvre de
larticle 3 de la Convention Européenne de Droit de I’Homme, Direction générale des
droits de I’homme, Conseil de I’Europe, Strasbourg, 2003, p. 6.

322 Hé¢lene Lambert, La situation des étrangers au regard de la Convention Européenne
de Droit de I’Homme, Editions du Conseil de I’Europe, Strasbourg, 2007, p. 8.

323 CEDO, Hot. Irlanda c. Marea Britanie, 18 ianuarie 1978, disponibild in limba
franceza la  http://www.cvce.ew/obj/arret de la cour europeenne  des droits
de 1 homme irlande ¢ royaume uni_ 18 janvier 1978-fr-e07eaf5f-6d09-4207-8822-
0add31761{8e6.html, accesat: septembrie 2014.
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apartheidul, asumandu-si obligatia de a preveni, interzice si elimina de pe
teritoriul lor practicile de aceastd natura prin toate mijloacele disponibile,
inclusiv prin incriminarea lor si adoptarea unor sanctiuni de natura
penald. Potrivit definitiei date de aceastd Conventie, discriminarea rasiala
consta in ,,orice deosebire, excludere, restrictie sau preferintd Intemeiata
pe rasa, culoare, ascendenta sau origine nationald sau etnicd, care are ca
scop sau ca efect de a distruge ori compromite recunoasterea, folosinta
sau exercitarea Tn conditii de egalitate a drepturilor omului si a libertatilor
fundamentale Tn domeniile politic, economic, social si cultural sau in
orice alt domeniu al vietii publice” (art. 1).

in anul 1966 Adunarea Generala a Organizatiei Natiunilor Unite a
adoptat doua pacte, unul referitor la drepturile civile si politice®**, celalalt
cu privire la drepturile economice, sociale si culturale®® care au facut din
demnitatea umand fundamental drepturilor omului, recunoscand expres
ca ,,aceste drepturi decurg din demnitatea inerentd persoanei umane”.

Faptul ca celelalte documente internationale in domeniu, dintre care
cel mai important este Declaratia Universala a Drepturilor Omului, plaseaza
pe acelasi nivel demnitatea umana si drepturile omului, fard a fonda expres
drepturile fundamentale pe demnitate necesita anumite remarci particulare.
Astfel, Tn masura n care aceasta distinctie nu se regaseste in alte documente
internationale, putem gandi ca fie statele semnatare nu au fost de acord sa
stabileasca o ierarhie Intre demnitatea umana si drepturile omului, fie statele
respective nu au avut, la momentul elaborarii actelor respective, o idee clara
despre distinctiile care pot fi facute intre cele doud notiuni sau acest aspect
nu a constituit o preocupare pe ordinea de zi. A doua ipoteza apare ca fiind
cea mai probabild avand in vedere ca diferitele tratate si conventii
internationale nu adoptd aceeasi pozitie In aceastd privintd. Un exemplu
ilustrativ n acest sens este cuprinsul art. 1 din Declaratia Universald a
Drepturilor Omului care consfinteste faptul ca ,toate fiintele umane se nasc
libere si egale in demnitate si in drepturi”, punand astfel demnitatea pe
acelasi plan cu drepturile omului.

324 Disponibil la adresa http:/lege5.ro/Gratuit/he2damju/pactul-international-cu-privire-
la-drepturile-civile-si-politice-din-16121966-, accesat: septembrie 2014. Romania a
ratificat Pactul la 31 octombrie 1974 prin Decretul nr. 212/1974.

325 Textul integral al Pactului este disponibil in limba romand la adresa web
http://www .hotararicedo.ro/files/files/PACTUL%20INTERNATIONAL%20CU%20P
RIVIRE%20LA%20DREPTURILE%20ECONOMICE,%20SOCIALE%20S1%20CU
LTURALE.pdf. , accesat: septembrie 2014. Romania a ratificat Pactul la 31 octombrie
1974 prin Decretul nr. 212/1974.
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Alte documente in care apar referiri la demnitatea umana sunt, in
principal, tot cele referitoare la drepturile omului. Ultimul sfert al secolului
trecut a fost o perioadd intensd de promovare a drepturilor omului,
mentionand aici doar Actul Final de la Helsinki (1975), continuat de
Reuniunile de la Belgrad (1977-1978), Madrid (1983), Viena (1989), Paris
(1989), Copenhaga (1990), Moscova (1991). Cu ocazia reuniunilor
general-europene care au avut loc la Belgrad, Madrid si Viena au fost
reafirmate atit prevederile Actului Final al Conferintei de la Helsinki
privind drepturile omului®*®, cat si principiile care fundamenteaza relatiile
dintre statele participante®”’. Prin acest act care a marcat ,,consacrarea
drepturilor omului?® in dreptul international, statele semnatare se angajau
sa respecte in mod constant drepturile si libertatile fundamentale in relatiile
lor reciproce si s se striduiasca, individual si in comun, inclusiv in
cooperare cu Natiunile Unite, s promoveze respectarea universald si
efectiva a lor. Prin punctul VII, referitor la ,,Respectarea drepturilor omului
si libertatilor fundamentale”, semnatarii s-au obligat sa:

»Statele participante vor respecta drepturile omului si libertatile
fundamentale, inclusiv libertatea de gindire, constiinta, religie sau de
convingere pentru toti, fara deosebire de rasa, sex, limba sau religie.

Ele vor promova si incuraja exercitarea efectiva a drepturilor si
libertdtilor civile, politice, economice, sociale, culturale si altele care
decurg toate din demnitatea inerentd persoanei umane si sunt esentiale
pentru libera si deplina sa dezvoltare™?’.

Statele participante la Reuniunea de la Viena (1989) au considerat
cd promovarea atat a drepturilor economice, sociale si culturale, cat si a

326 Au participat Inaltii Reprezentanti ai Austriei, Belgiei, Bulgariei, Canadei,
Cehoslovaciei, Ciprului, Danemarcei, Elvetiei, Finlandei, Frantei, Republicii
Democrate Germane, Republicii Federale Germane, Greciei, Irlandei, Islandei, Italiei,
Iugoslaviei, Liechtensteinului, Luxemburgului, Maltei, Marii Britanii, Monaco,
Norvegiei, Olandei, Poloniei, Portugaliei, Romaniei, San Marino, Spaniei, Statelor
Unite ale Americii, Suediei, Turciei, Ungariei, U.R.S.S., Vaticanului.

327 Raluca Miga-Besteliu, Drept international, Editura ALL, Bucuresti, 1997, p. 189.

328 Patricia Gonzélez-Aldea, Helsinki 1975. Inceputul sfdrsitului. Degradarea
regimului din Romdnia si singularitatea lui in blocul de Est, 1975-1990, Curtea
Veche, Bucuresti, 2008, p. 42-43 ; Emanuel Copilas, Ideologie si politica. HELSINKI
1975 si problematica drepturilor omului in Romdnia socialistd, in ,,Anuarul
Institutului de Istorie «G. Baritiuy» din Cluj-Napoca”, tom L, 2011, p. 232-233.

32 Pentru varianta integrali, a se vedea http:/www.dri.gov.ro/actul-final-de-la-
helsinki/.
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celor civile si politice prezintd o importantd majord pentru viitorul
demnitatii umane, a carei respectare devine, astfel, un obiectiv prioritar
al strategiilor de conducere, stabilind ca obiectiv garantarea exercitarii
efective a drepturilor omului si libertatilor fundamentale, acestea fiind
importante pentru dezvoltarea libera si deplina a persoanei.

Printre obiectivele propuse de statele care au participat la
respectiva reuniune, se numara*>’:

a) asigurarea existentei unor cdi de recurs si informarea corecta a
tuturor celor care pretind ca drepturile si libertatile lor fundamentale au
fost Incdlcate pentru a fi incurajati sa recurgd la aceste mijloace de
protectie. Ele vor aplica, printre altele, urmatoarele masuri:

— dreptul individului de a recurge la organele executive,
legislative, judiciare sau administrative;

— dreptul la o audiere corecta si publica, intr-un timp rezonabil, in
fata unei instante independente si impartiale, incluzand dreptul de a prezenta
argumente juridice si de a fi reprezentat de un avocat, la alegerea sa;

— dreptul de a fi informat prompt si oficial privind hotararile luate
ca urmare a oricarei actiuni, inclusiv temeiurile legale pe care se
bazeaza aceasta decizie. Informarea se face in scris si intr-un mod care
sd permitd persoanei sd facd uz de alte cai de atac disponibile.

b) egalitatea in drepturi dintre barbati si femei. Statele membre se
obligau a lua toate masurile necesare, incluzand adoptarea masurilor
legislative in ceea ce priveste promovarea participarii egale si efective a
femeilor si barbatilor pe scena politicd, economica, sociala si culturala;

c) asigurarea libertdtii persoanei de a profesa si practica religia sau
convingerea sa. Statele participante si-au exprimat angajamentul de a lua
masuri efective pentru a preveni §i elimina discriminarea impotriva
persoanelor sau comunitatilor bazatd pe religia sau convingerea acestora,
pentru a stabili un climat de tolerantd si respect intre credinciosii care
apartin diferitelor comunitati, ca si intre credinciosi si necredinciosi. De
aceea, s-au obligat si protejeze si sa creeze conditii pentru promovarea
identitatii etnice, culturale, lingvistice si religioase a minoritatilor nationale
de pe teritoriul lor si sa respecte drepturile acestor comunitati religioase:

— de a stabili si mentine accesul liber in lacasul de rugaciune sau
de adunare;

30 A se vedea Document final al Reuniunii de la Viena a reprezentantilor statelor
participante la Conferinta pentru securitate si cooperare in Europa, Editura Balcescu,
Bucuresti, 1990, p. 1-96.
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— de a se organiza ele insele, in mod autonom, in conformitate cu
structura lor ierarhica si institutionala;

— de a selecta, numi si Inlocui personalul lor, in conformitate cu
propriile cerinte si regulamente de organizare si functionare, ca si cu
orice aranjament liber acceptat intre ele si statul lor;

— de a solicita si primi contributii si donatii voluntare, financiare
si de altd natura.

d) respectarea dreptului fiecarei persoane:

— la libertatea de deplasare si de alegere a domiciliului in cadrul
frontierelor fiecarui stat;

— de a pdrasi orice tara, inclusiv tara sa, si de a se intoarce in
propria tara;

e) obligatia fiecdrui stat participant de a se asigura ca:

— nimeni nu este arestat, detinut sau exilat in mod arbitrar;

— persoanele aflate in detentie sau Incarcerate si fie tratate in
mod uman si cu respectarea demnitdtii inerente oricarei persoane,

— regulile minime-standard ale ONU privind tratamentul aplicat
detinutilor, precum si Codul ONU asupra comportamentului
persoanelor oficiale, insarcinate cu aplicarea legii, vor fi respectate;

— tortura si alte acte de cruzime, tratamente sau pedepse inumane
sau degradante vor fi interzise si masuri efective, legislative,
administrative, judiciare s.a., vor fi luate pentru a preveni si pedepsi
asemenea practici.

Prin documentul intocmit la Viena a fost convocatd Conferinta
asupra dimensiunii umane a Organizatiei pentru Securitate si
Cooperare in Europa (CSCE), care s-a desfasurat prin intermediul a trei
reuniuni: Paris (30 mai-23 iunie 1989), Copenhaga (5-29 iunie 1990),
Moscova (10 septembrie-4 octombrie 1991). Reuniunea de la Paris s-a
incheiat prin documentul final — Carta de la Paris, intitulata ,,Pentru o
noud Europa”. Carta de la Paris are ca obiective asigurarea securittii,
promovarea drepturilor si libertdtilor fundamentale ale omului si
dezvoltarea unei cooperdri largi intre toate statele participante, afirmand
ca: ,,Democratia are ca fundament respectarea persoanei umane si a
statului de drept. Democratia reprezintd cea mai bund garantie a
libertatii de expresie, a tolerantei fata de orice grupuri ale societatii si a
egalitatii sanselor pentru fiecare persoand. Democratia, prin caracterul
sau reprezentativ si pluralist, presupune responsabilitate fatd de
electorat, obligatia autorititilor de a se conforma legii si exercitarea
impartiald a justitiei. Nimeni nu este deasupra legii”.



Dreptul la demnitate/ 133

In Documentul de la Copenhaga s-a pus accent pe drepturile
omului privind dezvoltarea democratica a societdtii, insistindu-se pe
separarea puterilor in stat, asigurarea desfasurdrii de alegeri libere,
pluralismul politic, consolidarea institutiilor democratice ale statului de
drept. Pentru prima data au fost incluse atit prevederi amanuntite
privind drepturile persoanelor care apartin minorittilor nationale, cat si
prevederi care protejeazd identitatea etnicd, culturald si religioasd a
minoritatilor, documentul fiind considerat «o ,bornd” in stabilirea
standardelor normative ale protectiei drepturilor minoritatilor»*!.
Statele se obligau sa protejeze ,,identitatea etnica, culturald, lingvistica
si religioasd a minoritatilor nationale pe teritoriul lor si sd creeze
conditiile pentru promovarea acestei identitati™*.

Nici in conventiile regionale nu regisim o distinctie clard intre
drepturile omului si demnitatea persoanei umane sau dreptul la demnitate.

Un astfel de exemplu este Conventia interamericana a drepturilor
omului care a fost semnatd la San José, in Costa Rica, pe data de 22
noiembrie 1969, si a intrat in vigoare pe data de 18 iulie 1978. Cei care
au redactat-o au folosit ca model Conventia europeand a drepturilor
omului. Statele parti si-au asumat, prin semnarea acestui document,
obligatia sa respecte si sd garanteze libera si deplina exercitare a
drepturilor inscrise in Conventie, fara vreo discriminare, si s adopte
masuri legislative, administrative si de altd naturd pentru a da efect
acestor drepturi. Drepturile civile si politice ale omului, precum si
drepturile economice, sociale si culturale figureazd in Capitolul II al
Conventiei. Prin art. 26 al Conventiei, statele parti s-au obligat sa adopte
masuri, atdt pe plan intern cat si regional, pentru a se ajunge treptat, prin
reglementari juridice sau alte mijloace potrivite, la realizarea uniforma a
drepturilor rezultand din standardele economice, sociale, educationale,
stiintifice si culturale stabilite de Carta Organizatiei Statelor Americane,
asa cum a fost aceasta amendatd prin Protocolul de la Buenos Aires.
Gasim in aceastd conventie o mentiune foarte importanta si relevantd in
ceea ce priveste demnitatea umand, respectiv aceea ca fiecare om are
obligatii fatd de familia sa, de comunitate si de omenire, iar drepturile

331 Adrian Alexe, Sfdrsitul lumii libere, Aldo Press, Bucuresti, 2013, p. 199.

332 Document al Reuniunii de la Copenhaga din 1990 a Conferintei asupra dimensiunii
umane a Organizatiei pentru Securitate si Cooperare in Europa (CSCE), in Ion
Diaconu, Minoritatile. Identitate. Egalitate, Institutul Roméan pentru Drepturile Omului,
Bucuresti, 1998, p. 177.
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sale sunt limitate de drepturile celorlalte persoane (art.32, pct.l si 2).
Articolul 27 din Conventie permite statelor semnatare sa deroge de la
obligatiile lor ,,pe timp de razboi, de pericol public sau orice alta situatie
de criza care ameninta independenta sau securitatea lor”.

Protocolul Aditional la Conventia Americana a Drepturilor Omului
privind drepturile economice, sociale si culturale a fost adoptat la San
Salvador in anul 1988 si a intrat in vigoare In 1999. El recunoaste o serie
de drepturi precum: dreptul la munca si la conditii de munca echitabile,
dreptul la hrand, dreptul la educatie, dreptul la asociere, dreptul la
protectie sociald, dreptul la sanatate, dreptul la un mediu sanatos, dreptul
la formarea si protectia familiei, protectia copiilor, a batranilor si a
persoanelor cu handicap (art. 6-16). Statele parti si-au asumat obligatia de
a adopta legi interne in vederea materializarii acestor drepturi (art. 2), iar
restrangerea unora dintre drepturile precizate este inadmisibild (art. 4).
Statelor parti le revine, de asemenea, obligatia de a garanta aceste
drepturi fara a face discrimindri bazate pe rasa, culoare, sex, limba,
religie, opinii politice sau de altd natura, origine nationald sau sociala,
statut economic, nasteri si alte conditii sociale (art. 3).

Al doilea Protocol la Conventia Americand a drepturilor
omului privind abolirea pedepsei capitale a fost adoptat in anul 1990
si nu permite statelor formularea de rezerve, dar admite exceptii numai
pentru legislatia internd aplicabild pe timp de razboi.

De subliniat faptul ca nici Conventia interamericana a drepturilor
omului nu a elucidat chestiunea fundamentului drepturilor omului insa a
subliniat in Preambul ca: ,drepturile fundamentale ale omului nu
decurg din apartenenta acestuia la un stat dat, ci se intemeiaza pe
atributele persoanei umane, ceea ce le justificd protectia internationala
de ordin conventional secundand-o sau completind-o pe cea asigurata
de dreptul national al statelor americane™*,

Referirile la demnitatea umana din art. 5 si 6, corelate cu declaratiile
din Preambul ne indreptitesc sd credem ca cei care au redactat aceasta
conventie au considerat demnitatea un atribut al persoanei umane.

Carta Asiatica a Drepturilor Omului a fost elaboratd de Comisia
Asiaticd a Drepturilor Omului impreund cu mai multe organizatii
neguvernamentale din domeniul drepturilor omului, fiind proclamata la
17 mai 1998, in Coreea de Sud — la Kwangju. Printre drepturile care

333 Madjid Benchikh, op. cit. in loc. cit., p. 40.
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figureaza in Carta se numara dreptul la viatd; dreptul la pace; egalitatea;
democratia; dreptul la libertatea religiei si opiniei; dreptul la dezvoltare si
la justitie sociala, dar si drepturi specifice femeilor: dreptul femeilor la
oportunitatea angajarii; dreptul femeii la alegerea liberd a profesiei;
dreptul femeii la asistenta sociald; dreptul femeii la remuneratie egald cu
barbatul 1n cazul in care munca este efectuata in aceleasi conditii; dreptul
femeii la compensare privind munca in familie; dreptul femeii la
protectia sanatatii si a muncii; dreptul femeii la protectie sociald in timpul
sarcinii In cazul in care munca poate fi vatamatoare; dreptul la o
participare egala a femeilor in viata publica, politica si sociala.

Una dintre conventiile regionale care difera putin de Conventia
europeand si cea americand a Drepturilor Omului este Carta africand a
drepturilor omului si ale popoarelor’*, care a fost adoptatd in cadrul
Conferintei Organizatiei Unitatii Africane la 27 iunie 1981. In primul
rand, ea proclamd nu doar drepturile omului, dar si indatoririle
fundamentale ale acestuia. In al doilea rand, ea codifici nu doar drepturile
omului, ci si pe cele ale popoarelor deoarece ,respectarea drepturilor
popoarelor garanteazi in mod necesar si drepturile omului”. in al treilea
rand, nu doar recunoaste drepturile civile si politice, dar le protejeaza si pe
cele economice, sociale si culturale afirmand ca: ,,drepturile cetatenesti si
politice nu trebuie despartite de drepturile economice, sociale si culturale,
atat in continuturile cat si in caracterul lor universal, si ca satisfacerea
drepturilor economice, sociale si culturale este o garantie pentru ca
oamenii sd poatd beneficia de drepturile civile si politice”.

In sfarsit, ea este redactatd intr-un mod care reflectd in acelasi timp
influenta instrumentelor ONU referitoare la drepturile omului, dar si
traditiile africane, in Preambulul Cartei stipulandu-se despre ,,virtutile
traditiei istorice africane si valorile civilizatiei africane care trebuie sa
constituie o sursd de inspiratie si sd-si pund amprenta asupra
conceptului de drepturile omului si popoarelor”. Tot in Preambulul
Cartei se afirma ca:

., Libertatea, egalitatea, justitia §i demnitatea sunt obiective
esentiale ale realizarii aspiratiilor legitime ale popoarelor africane”.

Majoritatea drepturilor cuprinse in Carta Africana se regésesc si in
celelalte documente internationale, fiind adadugate cele care sunt

334 Textul integral al Conventiei este disponibil la adresa http://www.dadalos.org/ rom/
menschenrechte/grundkurs 2/Materialien/dokument 7.htm., accesat: septembrie 2014.
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specifice popoarelor. In prima parte a Cartei sunt previzute drepturile
civile, politice, economice, sociale si culturale, precum si indatoririle si
libertatile fundamentale ale omului si popoarelor, luandu-se in seama
dispozitiile articolelor din Declaratia Universalda a Drepturilor Omului
si valorile civilizatiei africane. Partea a doua a Cartei include prevederi
referitoare la compunerea si organizarea Comisiei africane a drepturilor
omului si popoarelor, competentele, procedura primirii si rezolvarii
comunicarilor relative la eventualele violari ale dispozitiilor inscrise in
Carta, obiectivele Comisiei constand in promovarea drepturilor omului
si ale popoarelor si in asigurarea protectiei lor in Africa.

In Carta africana a drepturilor omului si ale popoarelor intilnim referiri
la demnitatea umana mai consistente, in art. 5 afirmandu-se ca:

Fiecare are dreptul sa-i fie respectati demnitatea si
recunoscuta personalitatea. Orice forme de exploatare, torturd,
tratamente crude si inumane sunt interzise”.

Avand 1n vedere ca, in conformitate cu declaratiile din Preambul,
popoarele Africii ,,mai luptd inca pentru demnitatea si independenta lor
reald, luandu-si angajamentul sa 1Inldture colonialismul, neocolo-
nialismul, apartheidul, sionismul precum si bazele militare straine care
reprezintd o agresiune, in plus si de inlaturare a oricarei forme de
discriminare, pe criterii rasiale, etnice, de culoare a pielii, de sex, limba,
religie sau vederi politice », art. 19 afirmd « demnitate egalad si aceleasi
drepturi pentru popoare ».

Aceste formulari nu aduc insa ceva absolut nou in tabloul alcatuit
notiunii de demnitate in tratatele internationale, motiv pentru care vom
continua investigatia asupra fundamentului drepturilor omului cu
privire la alte documente europene.
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Sectiunea 2
Formularea notiunii de respect al demnititii umane
in conventii, tratate si alte documente europene

2.1. Carta Sociala Europeana

Scopul Cartei Sociale Europene, adoptata la 18 noiembrie 1961, la
Torino, in cadrul Consiliului Europei si intrata in vigoare la data de 26
februarie 1965, a fost de a completa Conventia care garanteaza
drepturile civile si politice, desavarsind astfel sistemul european pentru
protectia drepturilor economice si sociale.

In textul initial al Cartei, adoptat in 1961, erau previzute 19 drepturi,
in timp ce 1n varianta revizuitd din 1996 figureaza 31 de drepturi. Aceasta
ultimd variantd**® reprezintd, in opinia specialistilor, un model pentru
legislatia care va urma in domeniul drepturilor omului in Europa. Prin
intermediul prevederilor sale, Carta revizuita ofera recunoastere si protectie
pentru o diversitate de drepturi sociale: dreptul la munca, dreptul la conditii
de muncé echitabile, dreptul la securitate In munca si la igiend in munca,
dreptul la o salarizare echitabild, dreptul de asociere sindicald, dreptul de a
participa la negocieri colective, dreptul copiilor si tinerilor la protectie,
dreptul lucratoarelor la protectia maternitatii, dreptul la orientare si formare
profesionald, dreptul la protectia sanatatii, dreptul la securitate sociala,
dreptul la asistenta sociala si medicala, dreptul persoanelor handicapate la
autonomie, la integrare sociala si la participare in viata comunitatii, precum
si dreptul de a beneficia de servicii sociale, dreptul familiei la protectie
sociald, juridicd si economicd, dreptul copiilor si al adolescentilor la
protectie sociald, juridica si economicd, dreptul la exercitarea unei activitati
lucrative pe teritoriul celorlalte state parti, dreptul lucratorilor migranti si al
familiei lor la protectie si asistentd sociald, dreptul la informare si
consultare, dreptul persoanelor varstnice la protectie sociald, dreptul la
demnitate in munca, dreptul la locuinta etc.

335 Roménia a ratificat aceastd cartd prin Legea nr. 74/1996 pentru ratificarea Cartei
sociale europene revizuite, adoptata la Strasbourg la 3 mai 1996, publicatd in M. Of. nr.
193/4 mai 1999.
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Prin faptul ca demnitatea in muncd este enumeratd aldturi de
celelalte drepturi rezultd cd initiatorii Cartei au pus demnitatea pe
acelasi plan cu celelalte drepturi.

Carta Sociala Europeana s-a dorit a fi un echivalent al Conventiei
Europene a Drepturilor Omului in domeniul protectiei drepturilor
sociale si economice a cetdtenilor europeni, aplicarea ei fiind controlata
si asiguratd la nivel international. Toate statele membre au obligatia de
a garanta si asigura drepturile recunoscute in aceasta Carta fara
deosebire de rasa, sex, limba, religie, opinii politice sau orice alte
opinii, origine nationald sau sociald, sanatate, apartenenta la o
minoritate nationald, nastere sau orice alt criteriu.

Drepturile stipulate in Carta pot fi grupate pe mai multe domenii:

e In domeniul locuintei sunt recunoscute dreptul de acces la
o locuintd adecvatd, la un pret accesibil; reducerea numarului de
persoane fard domiciliu stabil; politicd locativa in favoarea tuturor
categoriilor de persoane defavorizate; proceduri menite sd limiteze
riscurile de expulzare; acces egal pentru rezidentii straini la locuintele
sociale si indemnizatiile locative; construirea locuintelor si oferirea
indemnizatiilor locative n corespundere cu necesitatile familiei.

e In domeniul sanitatii se urmaresc: servicii de ingrijire medicala
accesibile si eficiente pentru intreaga populatie; politicd de prevenire a
maladiilor, inclusiv prin asigurarea unui mediu ambiant séndtos; eliminarea
riscurilor in mediu profesional pentru a garanta prin lege si in practica
sanatatea si securitatea la locul de munca; protectia maternitatii.

e in domeniul educatiei se au in vedere asigurarea invatimantului
primar si secundar gratuit; servicii de orientare profesionald eficiente si
gratuite; acces la formare initiald (invatdmant general si profesional
secundar), la studii superioare universitare si non-universitare, inclusiv la
formare profesionald continud; masuri speciale in favoarea rezidentilor
straini; integrarea scolard prioritard a copiilor cu handicap; acces la
educatie si instruire profesionala a persoanelor cu handicap.

e In domeniul angajarii sunt previzute: interzicerea muncii fortate;
interzicerea angajarii In munca a copiilor; masuri speciale de protectie
pentru tinerii de o varstd intre 15 si 18 ani; dreptul de a-si céstiga
existenta printr-o muncad efectuatd in mod liber; politicd economica si
sociald menita sa asigure angajarea cu norma deplind; conditii de munca
echitabile raportate la remuneratia primitd si la programul de lucru;
protectie contra hartuirii sexuale si morale; libertatea de a constitui
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sindicate si organizatii patronale create pentru a proteja interese
economice $i sociale; libertatea individuald de a adera sau nu la acestea;
promovarea consultérilor paritare, negocierilor colective, a concilierii si
arbitrajului voluntar; protectia lucratorilor in caz de concediere; dreptul la
greva; acces liber la angajare pentru persoanele cu handicap.

e In domeniul protectiei juridice si sociale se pune accentul pe:
statut juridic pentru copil; tratament special pentru tinerii delincventi;
protectie contra violentei si maltratarii; interzicerea tuturor formelor de
exploatare (sexuald sau de alt gen); protectie juridica a familiei (egalitatea
sotilor in cuplu si in relatie cu copiii, protejarea copiilor in cazul
destramarii familiei); dreptul la securitatea, asistenta si serviciile sociale;
dreptul la protectic contra sardciei si excluziunii sociale; dreptul la
ingrijirea copilului; actiuni specifice in favoarea persoanelor in varsta.

e In domeniul circulatiei persoanelor sunt garantate: dreptul
la reintregirea familiei; dreptul cetdteanului de a iesi din tara sa;
garantarea respectarii procedurilor in caz de expulzare; simplificarea
formalitatilor de imigrare.

e In domeniul prevenirii tuturor formelor de discriminare au fost
prevazute: dreptul la egalitate de sanse si tratament Intre femei si barbati in
materie de angajare in muncd; garantarea, pentru toti cetatenii si strainii cu
dreptul de resedinta si/sau cu dreptul la munca, ca toate drepturile stipulate
in Carta se aplica fara discriminare in functie de rasa, sex, varsta, culoare,
limba, religie, opinie, origine nationald sau sociala, starea de sénatate, apar-
tenenta sau neapartenenta la o minoritate nationald; interzicerea discrimi-
narii fondate pe responsabilitatile familiale; dreptul persoanelor cu handicap
la integrare sociala, angajare Tn munca si participare la viata comunitétii.

2.2. Tratatul de la Lisabona si Carta Drepturilor
Fundamentale

Unul dintre aspectele importante introduse de Tratatul de la
Lisabona, semnat la 13 decembrie 2007, de catre liderii Uniunii
Europene, in scopul asigurarii unei protectii sporite pentru cetatenii
europeni, a constat in consolidarea si garantarea drepturilor omului si
libertatilor fundamentale. Inca de la inceput, in art. 1a se stipuleazi ca:

,Uniunea se intemeiaza pe valorile respectarii demnitatii umane,
libertatii, democratiei, egalitatii, statului de drept, precum si pe
respectarea drepturilor omului, inclusiv a drepturilor persoanelor care
apartin minoritatilor. Aceste valori sunt comune statelor membre intr-o
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societate caracterizatd prin pluralism, nediscriminare, tolerantd, justitie,
solidaritate si egalitate Intre femei si barbati”.

In plus, pe langd garantarea punerii in aplicare a Cartei Europene a
Drepturilor Fundamentale, care devine obligatorie din punct de vedere
juridic (art. 6 alin. 1), Tratatul de la Lisabona ,,deschide si calea pentru
Uniunea Europeana de a adera la Conventia Europeana pentru apararea
drepturilor omului si a libertatilor fundamentale (art. 6 alin. 2)3%¢,

Incd din iunie 2000, cu ocazia summit-ului de la Feira, Nicole
Fontaine, presedintele Parlamentului European, a declarat ca Uniunea
Europeana trebuie sa adopte o Constitutie si o Cartd a drepturilor cetétenilor
europeni®*’. Chiar daca nu este inclusa in textul tratatelor, Carta Drepturilor
Fundamentale este amintitd printr-o referire expresd in formularea data
articolului 6 in Tratatul de la Lisabona: ,,Uniunea recunoaste drepturile,
libertatile si principiile prevazute in Carta drepturilor fundamentale a
Uniunii Europene din 7 decembrie 2000, astfel cum a fost adoptata la 12
decembrie 2007, la Strasbourg, care are aceeasi valoare juridicd cu cea a
tratatelor”. In textul Declaratiei nr. 1, se afirmi ci acest document
,confirma” drepturile fundamentale garantate prin Conventia europeana
pentru apararea drepturilor omului si a libertdtilor fundamentale si care
rezultd din ,traditiile constitutionale comune statelor membre”. Astfel, in
conditiile in care Carta prevede drepturi si principii fundamentale, astfel
cum rezulta acestea din traditiile constitutionale comune statelor membre,
respectivele drepturi si principii trebuie interpretate in conformitate cu
traditiile mentionate’®. De asemenea, in aceeasi declaratie se specifica
faptul cd prin intermediul Cartei nu se extinde domeniul de aplicare a
dreptului UE in afara competentelor Uniunii, nici nu se creeaza vreo
competentd sau sarcind in plus pentru Uniune si nici nu sunt modificate
competentele si sarcinile stabilite de tratate.

Daca Tratatul de la Lisabona, ca si Tratatul de la Nisa, continud sa
proclame aderarea UE la Conventia Europeand pentru apararea
drepturilor omului si a libertatilor fundamentale (art. 6 alin. 2), regulile

336 Roxana Radu, Statuarea drepturilor sociale si economice si includerea principiului

solidaritatii in Tratatul de la Lisabona, in Evolufia sistemului legislativ romdnesc i
european in contextul Tratatului de la Lisabona, Editura Sitech, Craiova, 2008, p. 38.
337 Trina Moroianu Zlitescu, Radu C. Demetrescu, Drept institutional comunitar si
drepturile omului, Institutul Roman pentru Drepturile Omului, Bucuresti, 2005, p. 115.
338 A se vedea Declaratia Republicii Cehe cu privire la Carta drepturilor fundamentale a
Uniunii Europene (Declaratia nr. 53).
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de adoptare a deciziilor privind punerea in aplicare efectiva a acestei
adeziuni sunt modificate: Consiliul hotardste cu unanimitate (si nu cu
majoritate calificatd), iar decizia trebuie aprobata de statele membre ,,in
conformitate cu regulile lor constitutionale™ .

In Preambulul Cartii Drepturilor Fundamentale se afirmi ca:
,Uniunea este Intemeiatd pe valorile indivizibile si universale ale
demnitatii umane, libertatii, egalitatii si solidaritatii”.

Impartita in sase capitole — Demnitatea, Libertitile, Egalitatea,
Solidaritatea, Drepturile cetatenilor, Justitia — Carta cuprinde 54 de articole
care definesc valorile fundamentale ale Uniunii, precum si drepturile civile,
politice, economice si sociale ale cetitenilor europeni. Aceste drepturi se
inspird In mare parte din alte instrumente internationale, in principal din
Conventia europeanad a drepturilor omului, Tratatul de la Lisabona
asigurandu-le o forma juridica in cadrul Uniunii**°.

Printre cele mai importante drepturi se numara drepturile sociale si
economice. Tratatul de la Lisabona nu constituie doar un pas inainte pe
calea intaririi protectiei acestor drepturi prin garantiile obligatorii, din punct
de vedere juridic, prevazute de legislatia comunitara, ci introduce si alte
drepturi suplimentare, care nu apareau in Conventia europeana a drepturilor
omului, precum protectia datelor cu caracter personal, bioetica si dreptul la
o0 bund administrare’*!. Astfel, textul art. 3 ilustreazi aceste drepturi:

,»(1) Orice persoand are dreptul la integritate fizica si psihica.

(2) In domeniile medicinei si biologiei trebuie respectate in special:

(a) consimtamantul liber si in cunostintd de cauza al persoanei
interesate, in conformitate cu procedurile prevazute de lege;

(b) interzicerea practicilor de eugenie, in special a celor care au
drept scop selectia persoanelor;

(c) interzicerea utilizarii corpului uman si a partilor sale, ca atare,
ca sursa de profit;

(d) interzicerea clonarii fiintelor umane in scopul reproducerii”.

Un principiu cu relevantd directd pentru domeniul socio-economic,
ca si pentru garantarea §i ocrotirea demnitdtii umane este principiul

339 M. Hubert Haenel, Raport d’information fait au nom de la délégation pour I’Union
européenne sur le Traité de Lisbonne, http://www.senat.fr/rap/r07-076/r07-0761.pdf,
accesat: septembrie 2014, p. 8.

340 Roxana Radu, Dreptul Uniunii Europene privind relafiile de muncd, Editura Aius,
Craiova, 2013, p. 69.

341 Roxana Radu, Statuarea drepturilor sociale si economice si includerea principiului
solidaritatii in Tratatul de la Lisabona, ..., p. 41.


http://www.senat.fr/rap/r07-076/r07-0761.pdf

Antoaneta Laura Sava-Mirea / 142

solidaritatii, care sta la baza unor drepturi economice si sociale cum ar fi:
dreptul la informare si consultare a salariatilor, dreptul de a negocia
contracte/acorduri colective si de a inifia actiuni colective (inclusiv
dreptul la grevad), dreptul de a avea acces la servicii de plasare a fortei de
muncd si de protectie impotriva concedierilor nejustificate, dreptul la
securitate si la asistenta sociald etc.

Dreptul care ocupd primul loc in ierarhia drepturilor fundamentale
statuate de Carta este demnitatea umana, motiv pentru care Titlul I a
fost intitulat ,,Demnitatea”. In art. 1 s-a prevazut ca:

,,Demnitatea umana este inviolabila. Aceasta trebuie respectatd si
protejata’”.

Celelalte articole din Titlul I cuprind mentiuni cu privire la dreptul
la viata, dreptul la integritate al persoanei, interdictia torturii si a
pedepselor sau tratamentelor inumane sau degradante, interzicerea
sclaviei si a muncii fortate. Structurarea Cartii Drepturilor
Fundamentale si recunoasterea demnitatii umane in Titlul I, art. 1, ne
indreptatesc sd credem ca cei care au redactat textul Cartei au
considerat ca din respectarea acestui drept rezulta si celelalte drepturi si
libertati fundamentale, ca demnitatea reprezintd fundamentul drep-
turilor omului. Carta nu aduce insd in nici un fel atingere dreptului
statelor membre de a legifera in domeniul moralititii publice, al
dreptului familiei, precum si in domeniul protectiei demnitétii umane si
al respectarii integritatii fizice si morale a fiintei umane’*.

2.3. Carta privind drepturile sociale fundamentale ale
muncitorilor (Carta sociala a UE)

Ideea de baza a Cartei sociale a UE semnata la Strasbourg in 1989
a fost aceea a formuldrii unui minim intangibil de drepturi sociale
pentru lucratorii salariati, dar si independenti.

In Preambulul Cartei, ficandu-se trimitere la art. 117 al TCEE, se
reaminteste necesitatea promovarii unor conditii superioare de trai si de
muncd ale lucratorilor, astfel incat sa fie posibild armonizarea lor cu
mentinerea progreselor obtinute. De asemenea, se aratd cid realizarea
pietei interne trebuie sa favorizeze apropierea conditiilor de viata si de
muncd, ca si coeziunea economica si sociala in cadrul Comunitatii.

32 Declaratia Republicii Polone cu privire la Carta drepturilor fundamentale a
Uniunii Europene (Declaratia nr. 62).
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Carta defineste drepturile sociale fundamentale ale lucratorilor, recon-
firmand sau dezvoltand drepturi deja inscrise fie in Tratat, fie in Carta So-
ciald Europeand, fie in conventiile Organizatiei Internationale a Muncii**:

— dreptul la libera circulatie (art. 1-3) — permite cetatenilor Uniunii sa
se stabileasca si sd exerseze orice profesie pe teritoriul statelor membre, in
aceleasi conditii care se aplica cetatenilor statului de primire;

— dreptul la angajare si remunerare (art. 4-6) — reprezinta dreptul
oricarui cetitean al UE la libera alegere a unei profesii si a unui loc de
muncd, precum si la o justd remunerare a muncii prestate;

— dreptul la ameliorarea conditiilor de viata si de munca (art. 7-9) —
vizeaza armonizarea, la niveluri cat mai ridicate, a conditiilor de viata si
de munca pe care le au cetatenii diferitelor state membre;

— dreptul la protectie sociald (art. 10) — asigura o protectie sociala
adecvata pentru toti cetitenii UE, indiferent de statutul lor, prin
garantarea unui venit minim pentru lucritori, precum si a unei asistente
sociale adecvate pentru persoanele iesite de pe piata muncii sau pentru
cele care nu dispun de mijloace de subzistenta suficiente;

— dreptul la libertatea de asociere si la negocieri colective (art. 11-14)
— reprezinta dreptul fiecarui lucrator si angajator din interiorul Comunitatii
de a se afilia la organizatii profesionale sindicale sau patronale. De
asemenea, se recunoaste libertatea de a negocia, de a se incheia conventii
colective intre partenerii sociali, ca si de a recurge, in cazul conflictelor de
interese, la actiuni colective cum este, de exemplu, greva;

— dreptul la formare profesionala (art. 15) — implicd recunoasterea
dreptului la concedii de formare profesionala pentru a permite cetétenilor
europeni sa se califice sau sd se perfectioneze, beneficiind de stagiile si
institutiile de pregitire continud si permanentd pe care autoritatile
publice, intreprinderile si partenerii sociali sunt invitati sa le instituie;

— dreptul la egalitatea de sanse si tratament intre barbati si femei
(art. 16) — presupune combaterea discrimindrii sexuale §i asigurarea
egalitatii Intre barbati si femei nu numai in privinta salariilor, ci si in
ceea ce priveste accesul la profesie, la protectie sociald, educatie,
formare si evolutie profesionala;

— dreptul la informare, consultare si participare (art. 17-18) —
presupune dreptul lucratorilor, in special al celor care sunt angajati in
intreprinderi cu filiale in mai multe state membre, de a fi informati si
chiar consultati cu ocazia evenimentelor importante care privesc soarta

34 Roxana C. Radu, Dreptul Uniunii Europene privind relatiile de muncd, ..., p. 75-77.
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intreprinderii si care au implicatii asupra conditiilor de munca sau
asupra mentinerii nivelului de angajare;

— dreptul lucrétorilor la protectia sdnatatii si securitatii la locul de
muncé (art. 19) — reprezinta dreptul oricarui lucrator de a beneficia de
conditii satisfacatoare de sanatate si securitate in muncd si obligatia
corelativa a oricarui angajator de a asigura astfel de conditii;

— dreptul copiilor si adolescentilor angajati In munca la protectie (art.
20-23) — prin care se recunoaste tinerilor angajati*** dreptul de a primi o
remuneratie echitabila, de a beneficia de o legislatie care sa tind seama de
dezvoltarea lor fizica si intelectuala si, totodata, de a urma, la sfarsitul
perioadei obligatorii de scolaritate, o pregatire profesionald suficienta;

— dreptul persoanelor in varstd de a primi o pensie care s le asigure
un nivel de viatd decent, precum si dreptul celor care au varsta pensionarii,
dar nu Intrunesc conditiile necesare acordarii unei pensii, de a beneficia de
un venit minim garantat, ca si de asistenta medicala (art. 24-25);

— dreptul la demnitate in muncda (art. 26);

— dreptul persoanelor cu handicap de a beneficia de masuri
specifice de protectie, in special in domeniul formarii, integrarii si
readaptarii profesionale si sociale (art. 27).

Potrivit opiniilor unor autori, in UE, alaturi de problemele economice
comune, se contureaza tot mai multe probleme sociale comune, a caror
solutionare cere coordonare si actiuni comune®®®. Astfel, ,,desi Carta sociala
nu poate promova elemente complet noi, ci reia intr-o forma sistematizata
elemente incluse in documentele actuale, ea a fost considerata ca o afirmare
a vointei de a cduta activ dezvoltarea spatiului social european™*S,

inca de la inceput, parerile au fost controversate, Carta fiind
consideratd ,,0 simpld declaratie de intentie”, ba chiar ,,un regres” in
comparatie cu Carta Sociala Europeand a Consiliului European intrucat
ea instituia numai ,,obligatii morale”, fard a impune sanctiuni juridice
pentru nerespectarea acestor principii**’. Fara a avea valoarea juridica a
unui regulament si nici macar a unei directive, totusi ea a influentat
politica sociald a UE, precum si modul in care a fost privitd demnitatea

344 Varsta minimi de angajare in munci este fixati la 15 ani.

345 A se vedea Sanda Ghimpu, Al. Ticlea, C. Tufan, Dreptul securitdtii sociale, Editura
All Beck, Bucuresti, 1998, p. 361.

346 Elena Zamfir, Catilin Zamfir, Politici sociale. Romdnia in context european, Editura
Alternative, Bucuresti, 1995, p. 399.

347 Luminita Dima, Relatii de muncd si industriale in Uniunea Europeand, Editura C.H.
Beck, Bucuresti, 2012, p. 6.
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umana si, am putea spune, ulterioara recunoastere a acesteia in Titlul |
al Cartii europene a Drepturilor Fundamentale.

2.4. Protectia demnitétii in normele Uniunii Europene

Desi statutul juridic al demnitdtii a fost imbunatatit odatd cu
intrarea in vigoare a Tratatului de la Lisabona, protectia dreptului la
demnitate a ramas insa fragmentat. Directivele europene acopera doar
diferite aspecte ale acesteia, cum ar fi egalitatea de tratament intre
barbati si femei in domeniul raporturilor de munca, hartuirea morala si
sexuald, traficul de fiinte umane, protectia victimelor.

Diferentele de tratament fondate pe sexul persoanei au impus statuarea
principiului egalitatii de tratament intre barbati si femei In domeniul
raporturilor de munca si in planul reglementarilor Uniunii Europene, Insa au
constituit, in egald masurd, sursa a numeroase controverse privind
discrimindrile interzise si discrimindrile permise intemeiate pe sexul
persoanei**®. Pe de o parte, adoptarea unor norme juridice prin care se
asigura protectia femeilor care presteazi o munca salariatd sunt considerate
de unii autori ca o incalcare a principiului egalitatii intre sexe*®. Pe de alta
parte, in literatura de specialitate este general acceptat faptul ca ,,nici
barbatii, nici femeile nu trebuie sa faca obiectul unor masuri de protectie
fondate pe sex, cu exceptia unor ratiuni de ordin strict biologic. Existenta
unor stereotipuri traditionale privind repartitia muncii intre sexe nu este
consideratd ca un motiv valabil pentru a acorda o protectie speciald
femeilor™*, Prin urmare, diferentele de tratament intre barbati si femei sunt
admise pentru ratiuni de ordin strict biologic care impun protectia speciala a
femeilor 1n special pe durata sarcinii si a lauziei.

Mare parte din reglementédrile Uniunii Europene care privesc
egalitatea de sanse si tratament intre femei si barbati au ca sursa acte ale
Organizatiei Internationale a Muncii. Astfel, Conventia O.L.M. nr.
111/1958 privind discriminarea in ocuparii fortei de munca si

348 A se vedea Roxana Radu, Discrimindri interzise si discrimindri permise in materia
angajarii si a raporturilor juridice de muncad, in Revista Roméana de Drept Privat nr.
5/2008, Editura Universul Juridic, Bucuresti, p. 190-213

39 Jean-Michel Servais, Droits en synergie sur le travail. Elements de droits
international et comparé du travail, Bruylant, Bruxelles, 1997, p. 126-131.

350 Ruth Nielsen, La legislation protectrice des femmes et les pays nordique, Revue
internationale du Travail, vol. 119, ian.-feb. 1980, nr. 1, p. 51, citat in Jean-Michel
Servais, op. cit., p. 127.
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exercitdrii profesiei nu considera drept discriminare masurile speciale
de protectie sau de asistentd a anumitor categorii de persoane prevazute
in alte conventii sau recomanddri ale O.LLM., masuri care sunt
justificate de anumite nevoi specifice ale respectivelor persoane, legate
de sex, varsta, invaliditate, situatie familiald, nivel social sau cultural,
atributii sindicale sau de reprezentare a personalului.

Schimbarile intervenite in Europa in ceea ce priveste rolul sexelor
in sanul familiei si al societdtii, precum si incidenta cazurilor de
hartuire morala si sexuala au dus la statuarea principiului egalitatii de
tratament, centrat insd pe domeniul relatiilor de munca®!. Aceste
evolutii au dus la adoptarea, in anul 1976, a Directivei nr. 76/207/ CEE
referitoare la egalitatea dintre barbati si femei In privinta angajarii in
munca, formarii profesionale si promovarii, precum si a conditiilor de
munca. Art. 2 al Directivei nr. 76/207/CEE dispune ca ,,nu va fi nici un
fel de discriminare pe baza de sex, direct sau indirect, prin referire in
particular la statutul marital sau familial”. Totusi, sunt admise derogari
de la acest principiu, cu titlu exceptional, pentru activititile in care
»datoritd naturii lor sau mediului Tn care sunt desfasurate, sexul
muncitorului constituie un factor determinant”, precum si in scopul
protectiei femeilor, in special referitor la sarcina si lauzie.

Pentru punerea in aplicare a dispozitiilor cu caracter general
cuprinse in Tratatul CEE (art. 117-128), au fost adoptate mai multe
directive care privesc egalitatea de tratament Intre barbati si femei in
domeniul muncii:

— Directiva nr. 76/207/CEE, care prevede tratament egal in
procesul angajarii;

— Directiva nr. 86/613/CEE, care prevede principiul platii egale
pentru munca egala;

— Directiva nr. 79/207/CEE, care incumba statelor membre
obligatia de a inscrie in legislatiile lor nationale dispozitii menite sa
asigure egalitatea de tratament intre barbati si femei in ceea ce priveste
accesul la angajare, formarea si promovarea profesionald, precum si
referitor la conditiile de munca;

— Directiva nr. 86/378/CEE, care extinde domeniul de aplicare a prin-
cipiului tratamentului egal cu privire si la sistemul pensiilor profesionale.

351 Andrea Krizsan, Dignity, integrity and ending gender violence in the European

Union, in Francesca Bettio, Silvia Sansonetti (ed.), Visions for Gender Equality,
European Commission, Directorate General for Justice, 2015, p. 59-60.
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Dreptul la demnitate in munca, ca si la protectie a sdnatatii la locul
de munca, atat pe plan fizic, cat si psihic, sunt drepturi fundamentale al
salariatului, garantate de numeroase norme ale Uniunii Europene, in
principal de Directiva 89/391/CEE privind introducerea de masuri de
incurajare a Imbunatatirilor in domeniul securitdtii si sanatatii
lucratorilor Tn munca care atribuie angajatorilor responsabilitatea
prevenirii bolilor profesionale, implicit si a celor cauzate de incélcarea
demnitatii, hartuirea morald si sexuald*>.

In Cauza nr. 222/84 Johnston c. Chief Constable of the Royal Ulster
Constabulary, Curtea Europeand de Justitie a decis ca derogarile de la
principiul egalitatii de sanse si tratament pot fi aplicate numai la sarcini
specifice pentru indeplinirea carora sexul lucratorului constituie un factor
determinant, si nu tuturor activitatilor in general®>. Totusi, contextul in
care se desfasoard activitatea poate fi luat In consideratie. De asemenea,
avand in vedere cd pot interveni schimbari considerabile de situatie,
acolo unde derogarea este justificata, se impune revizuirea periodica a
situatiei pentru a verifica dacd temeiul inci se justifica. In plus, in
aplicarea derogdrii trebuie sa se tind cont de principiul proportionalitatii.

De asemenea, Curtea de Justitie a decis ca discrimindrile pozitive
intre femei si barbati sunt admisibile la locul de munca numai pe plan
fiziologic si nu pe cel al muncii, considerdnd cotele speciale pentru
promovarea femeilor la locul de munca ca avand caracter ilegal (cauza
Commission ¢. France nr. 312/86).

Art. 119 din Tratatul CEE instituie principiul platii egale pentru
munca egala intre barbati si femei. Art. 1 din Directiva nr. 75/117/ CEE
stabileste ca egalitatea de remunerare inseamna, pentru aceeasi munca sau
pentru munca careia i se atribuie o valoare egald, eliminarea discriminarilor
bazate pe sex. In situatia in care este folosit un sistem de clasificare
profesionala pentru stabilirea remuneratiilor, acest sistem trebuie si fie
bazat pe criterii comune, atat pentru barbati, cat si pentru femei.

Directiva nr. 75/117/CEE impune statelor membre obligatia ,,sa
introducd in sistemele lor juridice nationale acele masuri care sunt
necesare pentru a permite angajatilor care se considerd afectati prin

352 A se vedea Roxana Radu, Protection of Dignity and the Harassment Issue at the

Workplace, in Annals of the ,,Constantin Brancusi” University of Targu Jiu, Letter and
Social Science Series, Supplement 1/2015, ,,Academica Brancusi” Publisher, p. 92-99.
353 A se vedea Jo Shaw, Law of the European Union, Palgrave Law Masters, third
edition, 2000, p. 341, 443, 448.
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neaplicarea principiului platii egale sa-si sustind pretentiile lor printr-un
proces judiciar dupd un posibil demers la alte autoritati competente™>*,

Art. 3 si 4 ale aceleiasi directive impun statelor membre sa
consacre egalitatea intre sexe si sa fie aplicata in contractele colective si
contractele individuale de munca. Orice conventie contrarad principiului
egalititii Intre sexe 1Inscrisd in aceste contracte este, conform
dispozitiilor mentionate, nula de drept.

Egalitatea de tratament intre barbati si femei ce desfiagoara munci
independente este reglementata, in completarea prevederilor Directivelor nr.
76/207/CEE si 79/207/CEE, de Directiva nr. 86/613/ CEE. Aceasta
directiva este aplicabild tuturor persoanelor ce desfisoard o activitate
profitabila in nume propriu, inclusiv fermierilor si membrilor profesiilor
liberale, precum si sotiilor lor ce nu sunt angajate®>. Egalitatea in acest
domeniu priveste: desfisurarea unei anumite activititi profesionale,
extinderea si dezvoltarea acesteia, acordarea facilitatilor financiare etc.

Considerand ca hartuirea morald, in general, si cea sexuala, 1n
special, reprezintd o grava atingere adusa demnitétii umane, UE a
urmarit prevenirea si Inlaturarea acestui obstacol in calea bunei
functiondri a raporturilor de munca si pastrarii echilibrului pe piata
muncii. Conform Directivei 89/391/CEE, in scopul eliminarii sau
reducerii hartuirii morale, angajatorii, cu consultarea angajatilor si a
reprezentantilor acestora, trebuie sid urmareascd prevenirea hartuirii
morale, sd evalueze riscurile de hartuire morala, sa adopte masuri
adecvate pentru prevenirea efectelor negative.

Hartuirea morala la locul de munca a fost definitd de Agentia
Europeand pentru Securitate si Sndtate Tn Munca astfel: ,,prin hértuirea
la locul de munca se intelege un comportament repetat si anormal
indreptat impotriva unui salariat sau unui grup de salariati si care
genereazi un risc pentru salariati. in aceastd definitie, notiunea de
comportament anormal se referd, oricare ar fi circumstantele, la o
persoana al cdrei comportament tinde sd victimizeze, sd umileasca, sa
scadd respectul de sine sau si ameninte. Notiunea de comportament
vizeaza actele comise de un individ sau de un grup si care pot include
abuzul de putere. Un sistem de muncd poate fi utilizat ca un vector de
victimizare, umilire, scdderea respectului de sine sau amenintare.

35 Art. 2 din Directiva nr. 75/117/CEE.
355 Art. 2 din Directiva nr. 86/613/CEE.
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Notiunea de risc pentru sanatate si securitate cuprinde riscurile privind
sdndtatea psihica si fizica a salariatului”™®.

Parlamentul European, in Rezolutia 2001/2339 privind hartuirea
morala la locul de munca, arata ca: ,,Parlamentul European invita statele
membre, cu scopul de a lupta impotriva hartuirii morale si sexuale la locul
de munca, sa examineze, dacd este cazul, sau sd completeze legislatia lor
existenta In materie de hartuire, sa reanalizeze si sd standardizeze definitia
hartuirii morale” (punctul 10). De asemenea, Parlamentul European
recomanda statelor membre sa ia toate masurile necesare pentru a obliga
intreprinderile, puterile publice si partenerii sociali sd adopte politici de
prevenire eficiente, sd prevadd un sistem de schimburi de experientd, sa
identifice procedurile corespunzitoare pentru solutionarea problemei
hartuirii si prevenirea reaparitiei fenomenului, s informeze si sa instruiasca
in acest sens salariatii, managerii, partenerii sociali si medicii de
intreprindere, att din sectorul privat, cat si public (punctul 12).

In conformitate cu prevederile Directivei 2000/43/CE de punere in
aplicare a principiului egalitatii de tratament intre persoane, fara
deosebire de rasa sau origine etnica, hartuirea este definitd ca fiind o
formé de discriminare care se manifesta printr-un comportament nedorit
bazat pe unul dintre criteriile/motivele de discriminare mentionate de
directive, avand ca scop sau ca efect lezarea demnitatii sau crearea unui
mediu de intimidare, ostil, degradant, umilitor sau jignitor pentru
victima®¥’. In contextul directiei trasate de aceastd directivi europeand,
statele membre pot elabora definitii legale ale notiunii de hartuire in
concordant cu traditiile si practicile nationale ale fiecaruia dintre ele.

Ca rezultat al cercetérilor si statisticilor ingrijordtoare privind incidenta
hartuirii sexuale la locul de munca si efectele pe care acest comportament
nedorit le poate avea atét in plan individual, social, cat si la nivel de grup,
Comisia Europeand a adoptat Recomandarea 131/CEE/92 privitoare la
protectia demnitatii femeilor si barbatilor la locul de munca, prin care mai
multe situatii sunt asimilate notiunii de hartuire sexuala:

— un comportament abuziv care lezeaza victima (sub aspectul
demnitatii sale);

— un comportament anormal/ discriminatoriu din partea unui
angajator, superior ierarhic sau coleg, venit ca raspuns la refuzul sau

3% Buropean Agency for Safety and Health at Work, Bulling at work, in ,,Facts”, nr.

23/2002.
357 Art. 2 alin. 3 al Directivei 2000/43/CE.
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acceptul unei persoane — salariat, subordonat sau coleg, care justifica
explicit sau implicit o decizie care influenteaza drepturile respectivei
persoane in materie de angajare, formare profesionala, pastrarea locului
de munca, marirea sau micsorarea salariului etc.;

— orice fel de atitudine/ tratament/ comportament care este de natura sa
creeze un climat de intimidare, ostilitate, umilinta fata de victima.

Directiva 2006/54/CE privind punerea in aplicare a principiului
egalitatii de sanse si tratament intre barbati si femei In materie de
angajare In munca si de munca a facut distinctie intre hartuirea fondata pe
sexul unei persoane si hartuirea sexuala astfel (art. 2 lit. c, d):

,Hhartuire”: situatia In care se manifestd un comportament
indezirabil legat de sexul unei persoane, avand ca obiect sau ca efect
prejudicierea demnitatii unei persoane si crearea unui cadru intimidant,
ostil, degradant, umilitor sau ofensator;

— hartuire sexuald”: situatia in care un comportament nedorit cu
tente sexuale se exprimd in mod fizic, verbal sau nonverbal, avind ca
scop sau ca efect lezarea demnitétii unei persoane si, in special, crearea
unui mediu intimidant, ostil, degradant, umilitor sau ofensator.

Hartuirea si hartuirea sexualad constituie o forma de discriminare,
fiind contrare principiului egalitatii de tratament intre barbati si femei,
insa aceste forme de discriminare se pot manifesta si in afara relatiilor
de munca, motiv pentru care considerdm cd UE are nevoie de norme, de
politici si de interventii adecvate care si acopere toate formele de
manifestare ale acestor acte de incilcare a demnitatii umane. In prezent,
aceste forme de discriminare sunt interzise si fac obiectul unor
sanctiuni efective, proportionate si disuasive, in conditiile stipulate de
art. 17-18 din Directiva 2006/54/CE privind punerea in aplicare a
principiului egalitatii de sanse si de tratament intre barbati si femei in
materie de angajare si de munca.

2.5. Concluzii

Pornind de la implicatiile si consecintele deosebite ale recunoasterii
demnitatii pentru Insasi existenta si intrega activitate umana, necesitatea de
a asigura si mentine un echilibru in societate prin ocrotirea i garantarea
drepturilor fundamentale, legitura strdnsd intre demnitate si drepturile
omului a impus reglementarea acesteia in plan juridic. Prin norme de drept
nationale si internationale s-a fundamentat un statut juridic al drepturilor
persoanei, notiune care in timp a avut ca rezultat cristalizarea notiunii de
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demnitate umana si recunoasterea acesteia prin conventii, tratate si diferite
documente internationale. Aceastd evolutie este cu atat mai surprinzatoare
cu cat, dupa cum am aratat, demnitatea constituie fundamentul drepturilor
omului. Si totusi, o notiune cu o ascendenta filosofica care am putea spune
ca se suprapune istoriei evolutiei omenirii a fost inclusd in documente si
acte juridice abia incepand cu a doua jumatate a secolului trecut: ,,Este
remarcabil felul in care venerabila notiune de «demnitate» si-a facut intrarea
in taramul dreptului: nicidecum odatd cu drepturile omului, cum am fi
tentati sd credem, ci doud secole mai tarziu, prin poarta deschisd de
barbariile celor doud conflagratii mondiale, ce au insangerat printr-o
amploare fara precedent prima jumatate a secolului al XX-lea™%.

»loate fiintele umane se nasc libere si egale In demnitate si in
drepturi” — astfel debuteaza Declaratia Universald a Drepturilor Omului
din 1948 (articolul 1). Acest lucru inseamna ca, la nastere, dobandim
anumite drepturi de care ne bucurdm in mod egal. Drepturile omului sunt
proprii tuturor oamenilor, sunt inalienabile si etern valabile, neputand fi
limitate decét in cazuri de exceptie, strict reglementate de lege.

La baza respectului drepturilor omului si a libertatilor fundamentale nu
se poate afla decit respectul datorat omului prin chiar natura sa umana —
demnitatea umana. Dreptul la demnitate este un concept integrator, o sinte-
za a dreptului la viatd, dreptului la libertate, dreptului la integritate fizica si
psihica al persoanei, dreptului la libera dezvoltare a personalitatii, egalitatii
in fata justitiei. dreptului la tratament egal in fata legii si organelor statului,
libertatii opiniei, religiei si constiintei, libertatii de exprimare, a presei, a in-
formatiilor si a educatiei, libertatii de Intrunire si asociere, libertatii de circu-
latie, libertatii muncii si dreptului la libera alegere a profesiei, demnitatii in
muncd, dreptului la sanétate si protectie sociala, inviolabilitatii domiciliului,
dreptului la proprietate individuala si a dreptului de mostenire, dreptului la
azil si dreptului la petitie, precum si al altor drepturi. ,,Aceste drepturi au o
importantd fundamentala pentru cé ele exprima atribute esentiale ale fiintei
umane care, dacd nu ar fi declarate, ar ramane in stadiul simplelor
potentialitati. Ele trebuie recunoscute pentru a exista in mod efectiv’>*.

Analizand prevederile conventiilor, tratatelor si altor documente politi-
ce si juridice europene 1n materia demnitatii umane putem concluziona c4,
atat doctrina juridicd, cat si cea politica ori filosoficd au apreciat cu una-

358 Cristina Sdmboan, Cum a intrat demnitatea in drept si ce a adus demnitatea
dreptului, in Juridical Tribune, Volume 2, Issue 1, June 2012, p. 148.
359 Gheorghe Dianisor, op. cit., p. 79.
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nimitate cd demnitatea reprezinta fie fundamentul, fie cauza determinanta a
recunoasterii si afirmarii drepturilor si libertétilor fundamentale, respectiv ca
esenta stiintei drepturilor omului rezida in a fi ,,ramura speciald a stiintelor
sociale care are ca obiect studiul raporturilor dintre oameni in functie de
demnitatea umana, determinind drepturile si facultatile al caror ansamblu
este necesar infloririi personalitatii fiecdrei fiinte umane’>.

Alaturandu-ne opiniei a doi autori de specialitate — Victor Luncan si
Victor Duculescu®®! — pe care 1i vom parafraza in cotinuare, putem afirma
ca, pentru a se cristaliza, conceptul de drept la demnitate a parcurs un drum
lung si anevoios, fiind rezultanta unor opere filosofice (cum am aratat in
capitolele anterioare referitoare la operele antichititii, Evului Mediu,
perioadei moderne si contemporane), a unor documente politice si a unor
acte juridice cu un bogat continut moral, filosofic si politic, a afirmérii unor
principii de organizare socio-politicd, consacrate in opere teoretice cu
valoare universala, care au rezistat timpului, intrdnd 1n patrimoniul
umanitatii. Dreptul la demnitate reprezinta un produs, o sinteza a intregii
evolutii a societatii umane, un concept extrem de larg si de ,,elastic”, care a
fost utilizat pentru a fundamenta intreaga doctrind a drepturilor omului.
Totodata, printr-o inversare stranie de roluri, demnitatea umand a devenit
scopul protectiei drepturilor omului. Conceptul in sine de demnitate umana
reprezintd, prin urmare, o sinteza a tot ceea ce gandirea umana a avut mai
bun, mai frumos si mai profund din punct de vedere etic, un drept care, mai
mult decat oricare altul dintre drepturile fundamentale, are o Tnalta substanta
morald, un drept care ne obligd pe toti si fim morali si sd respectim
individualitatea si moralitatea altora, oricét de particulard, indiferent de sex,
varstd, origine sociald, statut material, nationalitate, etnie, religie sau orice
alt criteriu discriminatoriu. Consacrarea acestui drept in plan juridic a
echivalat cu ridicarea pe un piedestal a principiilor umaniste, prin preluarea
unor conceptii din gandirea etico-religioasa a antichitatii si Evului Mediu si
prin mbratisarea obiectivelor generale de libertate si egalitate care au

reverberat cu atta vigoare in secolele al XVII-lea si al XVIII-lea®®2,

360 Renné Cassin, citat dupd Victor Luncan, Victor Duculescu, Drepturile omului —
studiu introductiv, culegere de documente internationale §i acte normative de drept
intern, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 1993, p. 12. Renné Cassin a fost cel care a
redactat textul Declaratiei Universale a Drepturilor Omului din 1948, detinator al
Premiului Nobel pentru pace.

36! Victor Luncan, Victor Duculescu, op. cit., p. 12.

32 Ibidem.
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Sectiunea 3
Jurisprudenta internationala in materia ocrotirii
demnitatii umane

3.1. Notiunea de incdlcare a demnititii in jurisprudenta
internationala

Absenta, din documentele internationale, a unei definitii a dem-
nitatii umane, ambiguitatile si lacunele legislative care Insotesc acest
concept au fost de naturd sd confere largi puteri de apreciere
judecatorilor in determinarea actelor sau faptelor prin care se aduce
atingere demnititii umane. in mod frecvent actele de hartuire morala
sau sexuald, precum si supunerea la tratamente inumane sau degradante
au fost considerate cele mai grave incalcdri ale demnitatii.

Atét Consiliul ONU pentru Drepturile Omului*®®, cat si Curtea Euro-
peana a Drepturilor Omului fac rare referiri la notiunea de demnitate uma-
nd. Analiza jurisprudentei celor doud instante internationale demonstreaza
ca notiunile de tratemente inumane si/sau degradante sunt utilizate mult mai
des decat cele de Incalcari sau atingeri ale demnitatii persoanei umane®**.

Intrucat atingerile aduse demnititii umane prin acte/fapte de
discriminare vor fi detaliate intr-o altd sectiune, vom incerca mai intai
sd evidentiem, prin prisma jurisprudentei internationale, legatura care
existd intre notiunea de torturd, tratamente inumane si degradante si cea
de incalcare a dreptului la demnitate umana. Astfel, atdt Comisia, cat si
Curtea Europeand a Drepturilor Omului au considerat ca intre cele trei
notiuni — torturd, tratamente inumane si tratamente degradante exista
doar diferente de intensitate intre suferintele produse fiintei umane®.

363 Infiintat prin Rezolutia Adunirii Generale ONU nr. 60/251.

364 A se vedea Frédéric Sudre, Droit européen et international des droits de I’homme,
Presses Universitaires de France, Paris, 2005; Gérard Cohen-Jonathan, La Convention
européenne des droits de ['homme, Aix-Marseille, Paris, PUAM, Economica, 1989.

35 Donna Gomien, David Harris, Leo Zwaak, Convention européenne des droits de
I’homme et Charte sociale européenne: droit et pratique, Editions du Conseil de
I’Europe, 1996, p. 117.
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Art. 3 din Conventia Europeand a Drepturilor Omului prevede:
,Nimeni nu poate fi supus torturii, nici pedepselor sau tratamentelor
inumane ori degradante”. Raportul Comisiei 1n ,,Afacerea greaca”
(“L’affaire grecque”)*®® mentioneaza cd art. 3 implicd o protectie pe
paliere contra unor actiuni ale statului, afirmdnd ca pot exista
tratamente carora sa li se poata aplica toate cele trei calificari — tortura,
tratamente inumane si tratamente degradante, céci orice torturd nu
poate fi decdt un tratament inuman si degradant, iar orice tratament
inuman nu poate fi decat si degradant, in acelasi timp*®’.

Tratamentul degradant a fost definit ca fiind acel act care produce
persoanei respective, in ochii altora sau ai sdi, o umilire sau o punere
intr-o situatie de inferioritate, ori obligarea unei persoane si actioneze
contra vointei si constiintei sale, care sd atingd un minimum de
gravitate®®®. Acest tip de tratamente se caracterizeaza prin faptul cd produc
o umilire grava a unei persoane in fata altora, persoana respectiva putand
fi obligata sd actioneze impotriva vointei sau congtiintei sale. Astfel,
ofensele, si in special masurile vexatorii sau cu caracter rasist, precum si
actele/faptele de discriminare pot fi considerate ca fiind tratamente
degradante®®. In numeroase cauze Comisia a estimat ci termenul
,degradant” utilizat de art. 3 nu este sinonim cu cel de ,,dezagreabil” sau
,inconfortabil™”® si, de asemenea, ci amenintarea de a fi supus unor
tratamente degradante nu constituie o incilcare a art. 3°7!.

366 Cererile n° 3321/67, Danemark c. Gréce; n® 3322/67, Norvége c. Gréce; n° 3323/67,
Suede c. Grece; n° 3344/67, Pays Bas c. Grece. A se vedea si Alexandre Charles Kiss,
Phédon Vegleris, L affaire grecque devant le Conseil de I’Europe et la Commission
européenne des Droits de [’homme, In Annuaire frangais de droit international, vol. 17,
no. 1/1971, p. 889-931.

367 Raportul Comisiei in afacerea greacd, 5 noiembrie 1969, par. 2, vol. II, I-ére partie,
p. 364.

368 CEDO, Hot. Campbell si Cosans c. Marea Britanie, 25 februarie 1982, disponibili in
limba franceza la adresa http://www juricaf.org/arret/ CONSEILDELEUROPE-COUR
EUROPEENNEDESDROITSDELHOMME-19830322-751176-774376, accesat: august
2015.

39 J.-F. Renucci, Tratat de drept european al drepturilor omului, Bucuresti, Editura
Hamangiu, 2009, p. 120.

370 CEDO, Hot. Lopez Ostra c. Spania, 9 decembrie 1994, disponibila in limba franceza la
adresa http://www juricaf.org/arret/ CONSEILDELEUROPE-COUREUROPEENNEDE
SDROITSDELHOMME-19941209-1679890, accesat: august 2015

371 CEDO, Hot. Campbell si Cosans c. Marea Britanie, 25 februarie 1982, precitati.


http://www.juricaf.org/arret/CONSEILDELEUROPE-COUREUROPEENNEDESDROITSDELHOMME-19830322-751176-774376
http://www.juricaf.org/arret/CONSEILDELEUROPE-COUREUROPEENNEDESDROITSDELHOMME-19830322-751176-774376
http://www.juricaf.org/arret/CONSEILDELEUROPE-COUREUROPEENNEDESDROITSDELHOMME-19941209-1679890
http://www.juricaf.org/arret/CONSEILDELEUROPE-COUREUROPEENNEDESDROITSDELHOMME-19941209-1679890
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Curtea a statuat cu valoare de principiu ca un tratament aplicat unei
persoane poate fi calificat ca ,,degradant” atunci cind creeaza acesteia
sentimente de teama, de neliniste si de inferioritate, de naturd a o umili, a
o injosi si, eventual, de a-i infringe astfel rezistenta fizica si morala®’?.

Pentru a putea vorbi de tratament degradant trebuie sa existe intentia
de a umili persoana in cauza, Insd, atunci cand consecintele unui act,
chiar lipsit de scop special, conduc la umilirea gravd a persoanei,
tratamentul poate fi calificat ca si degradant si in lipsa intentiei’”>.

In cauza Tyrer c. Regatul Unit*’*, Curtea Europeani a Drepturilor
Omului a considerat ca tratamentele inumane produc suferinte mentale
si psihice de o intensitate specifica. In aceeasi hotirire Curtea a mai
afirmat ca actul, calificat ca si tratament degradant, nu presupune nici o
conditie de publicitate, putand exista chiar si In situatia in care umilirea
este resimtitd doar de catre persoana in cauza.

Tratamentul inuman, conform definitiilor date in jurisprudenta
CEDO, consta 1n acel act sadvarsit asupra unei persoane care provoaca, in
mod voluntar, grave suferinte mentale sau fizice’””. In cauza Irlanda c.
Marea Britanie’’®, Curtea Europeand a Drepturilor Omului a considerat
ca tratamentele inumane sunt acele acte savarsite cu intentia de a provoca
victimei leziuni sau grave suferinte fizice si morale, susceptibile de a-i
produce puternice tulburari psihice. Asa cum s-a subliniat in doctrina de
specialitate, tratamentele inumane sau degradante sunt rezultatul unor
situatii de fapt, constand in producerea unor traume fizice si psihice de un
anumit nivel unei personae fizice, de catre agenti ai statului sau, in
anumite situatii, chiar de catre persoane particulare, In acest ultimo caz
autoritdtile statale facAndu-se vinovate de a nu fi luat masurile ce se

372 CEDO, Hot. V. si T. c. Marea Britanie, 16 decembrie 1999, disponibild in limba
franceza la adresa http://www.afmjf.fi/Le-proces-equitable-pour-des-tres.html, accesat:
august 2015.

373 R. Chiritd, Conventia Europeand a Drepturilor Omului. Comentarii §i explicatii,
Bucuresti, Editura C.H. Beck, 2008, p. 97.

374 CEDO, Hot. Tyrer c. Regatul Unit din 25 aprilie 1978, disponibili in limba francezi la
adresa http://www.coe.int/t/dg3/children%5CSource%5CcaselawCourt% 5Ctyrer fr.doc,
accesat: august 2015. A se vedea si Robert Pelloux, L ‘affaire irlandaise et I'affaire Tyrer
devant la Cour européenne des droits de |’Homme, In Annuaire frangais de droit
international, vol. 24, no. 1/1978, p. 379-402.

375 Raportul Comisiei in afacerea greacd, § 4.

376 CEDO, Hot. Irlanda c. Marea Britanie, 18 ianuarie 1978, precitati.
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http://www.coe.int/t/dg3/children%5CSource%5CcaselawCourt%5Ctyrer_fr.doc

Antoaneta Laura Sava-Mirea / 156

impuneau spre a preveni asemenea fapte sau spre a-i pedepsi pe cei care
au produs suferintele indurate de victima®”’.

In art. 1 pct. 1 al Conventiei O.N.U.?” intilnim o definitie a torturii
conceputd ca fiind ,,orice act prin care se provoacd unei persoane, cu
intentie, o durere sau suferinte puternice, de natura fizica sau psihica, in
special cu scopul de a obtine, de la aceasta persoana sau de la o persoana
tertd informatii sau marturisiri, de a o pedepsi pentru un act pe care
aceasta sau o tertd persoana l-a comis, sau este banuitd ca l-a comis, de a
o intimida sau de a face presiuni asupra unei terte persoane, sau pentru
orice alt motiv bazat pe o forma de discriminare, oricare ar fi ea, atunci
cand o asemenea durere sau suferintd sunt provocate de cétre un agent al
autoritatii publice sau orice alta persoand, care actioneaza cu titlu oficial
sau la instigarea sau cu consimtdmantul expres sau tacit al unor asemenea
persoane”. Daca tratamentele inumane aplicate unei personae in mod
deliberat provoaca acesteia suferinte deosebit de grave si crude, se
impune calificarea lor drept acte de torturd, cu atat mai mult cu cat ne
aflam in prezenta unei ,teribile infamii™",

Avand in vedere ca diferenta intre tratament inuman si torturd este
doar de intensitate, iar nu si de forma sau esentd, Curtea a definit tortura ca
fiind acel tratament inuman care provoaca suferinte fizice sau mentale de o
cruzime deosebita®®. In Hot. Irlanda c. Marea Britanie, s-a precizat ci
evaluarea nivelului de intensitate este relativa, depinzand de un ansamblu de
elemente precum durata tratamentului, efectele fizice sau mentale si, in
anumite cazuri, de sexul, varsta si starea de sanatate a victimeli, iar in cauza
Soering c¢. Marea Britanie Curtea a mai addugat ca gravitatea faptei depinde
de ansamblul circumstantelor cauzei, in special de natura si contextul trata-
mentului ori al pedepsei ca si de modalitatile de executare®!. De mentionat

377 C. Barsan, Conventia Europeand a Drepturilor Omului— Comentariu pe articole.
Vol. I — Drepturi si libertagi, Bucuresti, Ed. All Beck, 2005, p. 231.

378 Conventia O.N.U. privind prevenire torturii si a altor pedepse ori tratamente cu
cruzime, inumane sau degradante, adoptatd de Adunarea Generala a Natiunilor Unite la
10 decembrie 1984.

379 J -F. Renucci, op. cit., p. 124.

380 CEDO, Hot. Irlanda c. Marea Britanie, 18 ianuarie 1978, precitati.

381 CEDO, Hot. Soering c. Marea Britanie, 7 iulie 1979, disponibila in limba franceza la
http://www.rtdh.eu/pdf/19905.pdf, accesat: august 2015. A se vedea si
https://docs.school/droit-public-et-prive/droit-civil/commentaire-d-arret/arret-soering-7-
juillet-1989-commentaire-392248 html, accesat: august 2015.
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ca cel mai adesea In cazul torturii, cruzimile se produc intentionat, cu un
anumit scop: fie in ideea aplicarii unei pedepse, fie in dorinta de a obtine
informatii, au un scop sau un mobil special care, Impreuna cu gravitatea
urmirilor, fac diferenta intre torturd si tratament inuman. in consecinti,
putem distinge, in cazul torturii, elementele esentiale ale acesteia: produce-
rea asupra unei persoane de acte care ii provoaca suferinte fizice ori mentale
puternice; existenta intentiei directe de a produce astfel de consecinte;
urmarirea unui scop precis, fie ca acesta este obtinerea de probe in materie
penala, fie intimidarea ori sanctionarea persoanei In cauza.

La randul sau, Tribunalul Penal International pentru fosta [ugoslavie
a considerat ca: ,,pentru aprecierea gravitatii actelor de torturd, trebuie
luate In considerare toate circumstantele cauzei, inclusiv natura si
contextul provocarii durerii, premeditarea si institutionalizarea relelor
tratamente, conditia fizicd a victimei, metodele utilizate sau pozitia de
inferioritate a victimei. Este de asemenea relevant dacad individul a fost
supus acestor tratamente pe o perioada indelungata de timp’3%2,

Prin Hot. Selmouni ¢. Franta®®, primul caz in care un stat membru
al Uniunii Europene a fost condamnat pentru tortura, Curtea Europeana
a afirmat cu claritate ca notiunea de tortura trebuie sé facd obiectul unei
interpretdri evolutive, reamintind ci, in fapt, Conventia este ,,un
instrument viu” care trebuie interpretat in lumina conditiilor de viata
actuale, date fiind exigentele prezentului in materie de drepturi ale
omului, acte altidata calificate drept tratamente inumane si degradante
trebuie sd primeasca de acum incolo calificarea de tortura®*.

3.2. Jurisprudenta C.E.D.O. in domeniul aplicarii principiului
nediscriminarii si ocrotirii demnitatii umane

Conventia Europeand a Drepturilor Omului a consacrat nediscri-
minarea cu titlu de principiu in art. 14: ,Exercitarea drepturilor si
libertatilor recunoscute in prezenta Conventie trebuie s fie asigurata, fara

382 M. Udroiu, O. Predescu, Protectia Europeand a Drepturilor Omului §i procesul
penal romdn —tratat, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2008, p. 106.

383 CEDO, Hot. Selmouni c. Franta, 28 iulie 1999, disponibili in limba francezi la adresa
http://actu.dalloz-etudiant.fi/fileadmin/actualites/pdfs'NOVEMBRE 2011/AFFAIRE
SELMOUNI c. FRANCE pdf, accesat: august 2015

38 Aisling Reidy, L 'interdiction de la torture. Un guide sur la mise en oeuvre de
larticle 3 de la Convention Européenne de Droit de I’Homme, Direction générale des
droits de I’homme, Conseil de I’Europe, Strasbourg, 2003, p. 6 si urm.
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vreo deosebire, Intemeindu-se in special pe sex, rasd, culoare, limba,
religie, opinii politice sau orice alte opinii, origine nationald sau sociala,
apartenenta la o minoritate national, avere, nastere sau orice alta situatie”.

Jurisprudenta Curtii Europene a Drepturilor Omului (C.E.D.O.)
reflectd, la randul sau, domeniul aplicarii principiului nediscriminarii.
Acesta are o existentd subordonata acelor clauze ale Conventiei care
ocrotesc drepturi si libertati ale individului. Neavidnd o existenta
autonoma, art. 14 din Conventie poate fi invocat in cauze 1n care se
pretinde violarea unei dispozitii normative, iar discriminarea constituie
o circumstanta agravantd, nu o violare autonoma in sens distinct®™.

In cauza lingvistica belgiand*®®, Curtea si-a revizuit aceasti opinie
precizand ca art. 14 C.E.D.O. poate fi invocat autonom 1in toate
situatiile in care are o importantd decisiva si independentd, daca alte
articole ale Conventiei nu definesc cu precizie drepturile pe care le
consacra, lasand la latitudinea partilor contractante libertatea de
apreciere, de restrangere sau de realizare a respectivelor drepturi. Se
mai cere, pe langd aceste conditii cumulative, ca aprecierea facuta de
stat sa fi fost discriminatorie.

In cauzele ,sindicale” (Sindicatul national al politiei belgiene®®’,

Sindicatul suedez al mecanicilor de locomotiva*®®, Schmidts si

385 Doina Micu, Garantarea drepturilor omului, Editura All Beck, Bucuresti, 1998,
p- 127.

386 CEDO, Affaire ,,relative a certains aspects du regime linguistique de I’enseignement
en Belgique" c. Belgique, 23 iulie 1968, disponibild in limba franceza la adresa
http://www juricaf.org/arret/CONSEILDELEUROPE-COUREUROPEENNEDES
DROITSDELHOMME-19670209-147462-167762-169162-, accesat:august 2015. A se
vedea si Joe Verhoeven, Jurisprudence internationale interessant la Belgique. Cour
Europeenne des Droits de I’ Homme. L’arret du 23 juillet 1968 dans ['affaire relative a
certains aspects du regime linguistique de ['enseignement en Belgique, p. 354-382,
material disponibil la adresa web http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=
s&source=web&cd=1&ved=0ahUKEwiz5r6kq7vKAhUD2ywKHSm3DYkQFgghMA
A&url=http%3 A%2F%2Fwww.rtdh.eu%2Fpdf%2F19680723 affaire linguistique be
lge.pdf&usg=AFQjCNEle2g V6KZ6Wval4yN7NeS4AMHoWg, accesat: august 2015.
387 CEDO, Hot. Sindicatul national al politiei belgiene c. Belgia, 27 octombrie 1975,
disponibila la adresa http:/www.eugrz.info/pdf/EGMR20.pdf, accesat: august 2015.

388 CEDO, Hot. Sindicatul suedez al mecanicilor de locomotivi c. Suedia, 6 februarie
1976, disponibila in limba franceza la adresa http://www juricaf.org/arret/ CONSEIL
DELEUROPE-COUREUROPEENNEDESDROITSDELHOMME-19760206-
561472, accesat: august 2015.


http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=%20web&cd=1&ved=0ahUKEwiz5r6kq7vKAhUD2ywKHSm3DYkQFgghMAA&url=http%3A%2F%2Fwww.rtdh.eu%2Fpdf%2F19680723_affaire_linguistique_belge.pdf&usg=AFQjCNEle2g_V6KZ6WvaJ4yN7NeS4MHoWg,%20accesat
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=%20web&cd=1&ved=0ahUKEwiz5r6kq7vKAhUD2ywKHSm3DYkQFgghMAA&url=http%3A%2F%2Fwww.rtdh.eu%2Fpdf%2F19680723_affaire_linguistique_belge.pdf&usg=AFQjCNEle2g_V6KZ6WvaJ4yN7NeS4MHoWg,%20accesat
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=%20web&cd=1&ved=0ahUKEwiz5r6kq7vKAhUD2ywKHSm3DYkQFgghMAA&url=http%3A%2F%2Fwww.rtdh.eu%2Fpdf%2F19680723_affaire_linguistique_belge.pdf&usg=AFQjCNEle2g_V6KZ6WvaJ4yN7NeS4MHoWg,%20accesat
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=%20web&cd=1&ved=0ahUKEwiz5r6kq7vKAhUD2ywKHSm3DYkQFgghMAA&url=http%3A%2F%2Fwww.rtdh.eu%2Fpdf%2F19680723_affaire_linguistique_belge.pdf&usg=AFQjCNEle2g_V6KZ6WvaJ4yN7NeS4MHoWg,%20accesat
http://www.eugrz.info/pdf/EGMR20.pdf
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Dahlstrém?®, din 1975 si 1976) Curtea, dupa ce a verificat daca exista sau
nu o incalcare a art. 11 C.E.D.O. privind dreptul de a constitui sau a se
afilia la sindicate, constatdnd ca statul belgian si cel suedez nu au incalcat
art. 11 din Conventie, a examinat, in temeiul art. 14, dacid atitudinea
statelor nu a fost discriminatorie cu privire la anumite sindicate. Dupa
aceasta verificare a respectarii principiului nediscriminarii, care a avut un
caracter autonom, Curtea a decis ca nu a existat o violare a 1u1390

In cauza Abdulaziz si altii c. Regatul Unit*', reclamantii au sustinut
ca legislatia britanica privind imigrarea incalca dreptul privind viata de
familie (art. 8 C.E.D.O.) si principiul nediscriminarii (art. 14) deoarece
era mai dificil pentru barbatii straini sa obtind aprobarea statului britanic
pentru a fi Tmpreuna cu logodnicele sau sotiile lor, care aveau deja
resedinta In Marea Britanie, decat pentru femeile aflate in situatie
similard. Apreciind ca ,notiunea de discriminare inglobeaza de obicei
cazurile in care un individ sau un grup se vede, fard vreo justificare
anume, mai putin bine tratat decat altul, chiar dacd in Conventie nu este
prevazut un tratament mai favorabil”, Curtea a decis ca Marea Britanie a
incélcat art. 14 combinat cu art. 8 din C.E.D.O. Din decizia si motivarea
sa se deduce faptul ca, si in aceasta cauza, Curtea a facut interpretarea si
aplicarea independentd a principiului nediscriminarii, pe care l-a
coroborat cu dreptul la viata de familie, si nu invers.

in cauza Asiaticii din Africa orientali c. Regatul Unit**?, Curtea a
adoptat o analiza particulara a situatiei, avand tendinta sa extinda, in afara
art. 14 C.E.D.O., aprecierile sale. In fapt, Marea Britanie a refuzat si
ingéduie titularilor de pasapoarte britanice expulzati din Uganda, Kenya si
Tanzania, intrarea in Marea Britanie pentru a se stabili acolo. Reclamantii se
plangeau ca refuzul avea motivatii de ordin rasial gi era contrar art. 3 si 14

389 CEDO, Hot. Schmidts si Dahlstrém c. Suedia, 6 februarie 1976, disponibili in limba

franceza la adresa http:/www.terralaboris.be/IMG/ doc AFFAIRE SCHMIDT ET
_DAHLSTRA-M c. SUEDE 1 .doc, accesat: august 2015.

3% A se vedea Robert Pelloux, Trois affaires syndicales devant la Cour européenne des

Droits de I’homme, in Annuaire frangais de droit international, vol. 22, no. 1/1976, p.

120-127.

31 CEDO, Hot. Abdulaziz, Cabales si Balkandali c. Regatul Unit, 28 mai 1985,

disponibila in limba francezd la adresa http:/www.gdr-elsj.eu/wp-content/uploads/

2014/03/Cour-EDH-25-mai-1985-Abdulaziz-et-a..pdf, accesat: august 2015.

392 CEDO, Hot. Asiaticii din Africa orientali c. Regatul Unit, 6 martie 1978, disponibild

in limba franceza la adresa http://hudoc.echr.coe.int/app/ conversion/pdf/?library=

ECHR&id=001-74111&filename=001-74111.pdf., accesat: august 2015.


http://www.terralaboris.be/IMG/doc_AFFAIRE_SCHMIDT_ET%20_DAHLSTRA-M_c._SUEDE_1_.doc
http://www.terralaboris.be/IMG/doc_AFFAIRE_SCHMIDT_ET%20_DAHLSTRA-M_c._SUEDE_1_.doc
http://hudoc.echr.coe.int/app/%20conversion/pdf/?library=%20ECHR&id=001-74111&filename=001-74111.pdf
http://hudoc.echr.coe.int/app/%20conversion/pdf/?library=%20ECHR&id=001-74111&filename=001-74111.pdf
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din Conventie. Guvernul britanic a admis cd& Legea din 1968
(Commonwealth Imigration Act) avea un scop discriminatoriu, dar a invo-
cat in favoarea sa faptul ca Marea Britanie nu ratificase Protocolul nr. 4 care
prevede in art. 3(2) dreptul de a intra pe teritoriul statului al carui resortisant
este. Comisia a estimat ca ,,discriminarea bazatd pe rasa poate sa constituie
ea insasi un tratament degradant 1n sensul art. 3 C.E.D.O. si ca impunerea
unui regim particular unui grup de persoane, bazat pe considerente rasiale,
in anumite conditii constituie o forma speciald de incalcare a demnitatii
umane”. Desi intentia Comisiei a fost de a sanctiona sever discriminarea
rasiald, prin motivarea opiniei sale cuprinsa in Raport, aceasta a incercat sa
nu aplice deloc art. 14 din Conventie 1n decizia pe care a luat-o. Raportul
Comisiei nu a fost publicat, iar in declaratiile publice ale Comisiei s-a
evidentiat faptul cd masurile de inspiratie rasiala pot infrdna in anumite
cazuri aplicarea art. 3 C.E.D.O., chiar daca substanta discrimindrii Insdsi nu
contine ingradirea sau refuzul unui drept dintre cele ocrotite de Conventie.

O atitudine des intalnita 1n practica Comisiei si Curtii C.E.D.O. este
aceea in care organele de la Strasbourg constatda incalcarea unui drept al
Conventiei si cu toate acestea nu considera util sa verifice suplimentar si
dacd a avut loc o discriminare, cu exceptia cazurilor in care inegalitatea de
tratament reprezintd un interes fundamental al reclamantului. Aceastd
doctrind a fost expusd de Curte In cauza X si Y c. Olanda 1n hotararea din
26 martie 1985: ,,...examenul cauzei din unghiul art. 14 nu corespunde unei
necesitati cand Curtea constatd Incélcarea exigentelor altui articol
considerat in individualitatea lui. Ea va proceda in mod contrar dacid o
inegalitate de tratament clard, netd existd in exercitarea unui drept in
legatura cu care constituie un aspect fundamental al cauzei’™®>.

In cauza Darby c. Suedia®*, Curtea a apreciat ca fiind inutila examina-
rea incalcarii pe temeiul art. 9 si 4 din Conventie. in fapt, reclamantul susti-
nea cd punerea in aplicare a unei legi suedeze care obligd muncitorii ne-
rezidenti sa achite o taxa bisericeascd, In timp ce muncitorii rezidenti puteau

393 CEDO, Hot. X si Y c. Olanda, 26 martie 1985, disponibili in limba francezi la adresa:
http://www.coe.int/t/dg2/equality/domesticviolencecampaign/resources/x%20and%20y%
20v% 20the%20netherlands FR.asp, accesat: august 2015.

3 CEDO, Hot. Darby c. Suedia, disponibildi in limba francezi la adresa
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKE
wj0x6vQwLVKAhVIJFSWKHaKfDUkQFggtMAE&url=http%3 A%2F%2Fhost.uniro
ma3.it%2Fprogetti%?2Fcedir%2Fcedir%2FGiur_doc%2FCorte Stras%2FDarby Suede
1990.pdf&usg=AFQjCNFHfbZoyEZtmbnceeVmh3_aqcr2A&bvm=bv.112064104,d.b
Gg., accesat: august 2015.


http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKEwj0x6vQwLvKAhVJFSwKHaKfDUkQFggtMAE&url=http%3A%2F%2Fhost.uniroma3.it%2Fprogetti%2Fcedir%2Fcedir%2FGiur_doc%2FCorte_Stras%2FDarby_Suede1990.pdf&usg=AFQjCNFHfbZoyEZtmbnceeVmh3_-aqcr2A&bvm=bv.112064104,d.bGg
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKEwj0x6vQwLvKAhVJFSwKHaKfDUkQFggtMAE&url=http%3A%2F%2Fhost.uniroma3.it%2Fprogetti%2Fcedir%2Fcedir%2FGiur_doc%2FCorte_Stras%2FDarby_Suede1990.pdf&usg=AFQjCNFHfbZoyEZtmbnceeVmh3_-aqcr2A&bvm=bv.112064104,d.bGg
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKEwj0x6vQwLvKAhVJFSwKHaKfDUkQFggtMAE&url=http%3A%2F%2Fhost.uniroma3.it%2Fprogetti%2Fcedir%2Fcedir%2FGiur_doc%2FCorte_Stras%2FDarby_Suede1990.pdf&usg=AFQjCNFHfbZoyEZtmbnceeVmh3_-aqcr2A&bvm=bv.112064104,d.bGg
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKEwj0x6vQwLvKAhVJFSwKHaKfDUkQFggtMAE&url=http%3A%2F%2Fhost.uniroma3.it%2Fprogetti%2Fcedir%2Fcedir%2FGiur_doc%2FCorte_Stras%2FDarby_Suede1990.pdf&usg=AFQjCNFHfbZoyEZtmbnceeVmh3_-aqcr2A&bvm=bv.112064104,d.bGg
http://www.google.ro/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&ved=0ahUKEwj0x6vQwLvKAhVJFSwKHaKfDUkQFggtMAE&url=http%3A%2F%2Fhost.uniroma3.it%2Fprogetti%2Fcedir%2Fcedir%2FGiur_doc%2FCorte_Stras%2FDarby_Suede1990.pdf&usg=AFQjCNFHfbZoyEZtmbnceeVmh3_-aqcr2A&bvm=bv.112064104,d.bGg
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fi exonerati de platd la alegerea lor, este contrara art. 9, art. 1 din Protocolul
1 si art. 14 din Conventie religie, proprietate si discriminare. Curtea a retinut
doar incalcarea dispozitiei Conventiei referitoare la proprietate.

iIn cauza Rasmussen c. Danemarca”S, Curtea a constatat inexistenta
incalcarii art. 14 si 8 C.E.D.O. apreciind ca nu existd discriminare bazata
pe sex in legea daneza referitoare la reglementarea unor termene diferite
privind contestarea paternititii de catre sot si cercetarea paternitatii
copilului minor, cerutd de mama acestuia. Curtea a conchis ca marja de
apreciere rezervata statului prin dispozitia Conventiei nu a fost incélcata
deoarece aceastd dispozitie avea ca obiectiv apararea intereselor copilului,
ea aplicandu-se cu respectarea principiului proportionalitatii.

Din analiza comparativd a solutiilor pronuntate de organele de la
Strasbourg, a motivelor justificate invocate de acestea, se deduce faptul ca
art. 14 C.E.D.O. nu interzice toate discriminarile, ci doar pe cele ilicite. Care
sunt deci criteriile de determinare a discrimindrilor licite de cele ilicite?
Masurile legislative sau de altd naturd, pe care un stat parte la Conventie le
ia pot constitui tratamente juridice distincte intre categorii diferite de
persoane sau grupuri chiar daca situatiile sunt analoage si au o justificare
obiectiva si rezonabild. Conventia insdsi distinge intre tratamentul
nationalilor si cel al strainilor [art. 5 (1) (f), art. 16, art. 3 si art. 4 din
Protocolul nr. 4]. In toate aceste situatii, rolul Comisiei si al Curtii este de a
aprecia caracterul obiectiv si rezonabil al distinctiei, precum si daca
principiul proportionalitatii in luarea unor masuri concrete care s duca la
obtinerea scopului legitim urmadrit si invocat a fost respectat de catre stat.
Jurisprudenta de la Strasbourg cunoaste astfel de aprecieri facute cu privire
la discriminarea bazata pe sex, rasa sau pe alte criterii. Tendinta manifestata
de Comisie si Curte in general, In maniera in care a abordat controlul
aplicarii principiului nediscrimindrii a fost realistd, chiar dacd uneori
aprecierile facute au restrans protectia individului sau marja de apreciere a
statelor. Se poate aprecia ca datele concrete ale fiecarei spete au pus deseori
probleme delicate, a caror rezolvare nu s-a facut intotdeauna prin adoptarea
unor decizii cu unanimitate de voturi. Insa tocmai divergenta de opinii a
avut rolul de a imbogati jurisprudenta referitoare la aplicarea Conventiei si
de a contribui la evolutia metodelor de protectie a drepturilor omului®®.

35 CEDO, Hot. Rasmussen c¢. Danemarca, 28 noiembrie 1984, disponibild in limba
francezd la adresa http:/www.rtdh.eu/pdf/19841128 rasmussen ¢ danemark.pdf,
accesat: august 2015.

3% Doina Micu, op. cit., p. 131.


http://www.rtdh.eu/pdf/19841128_rasmussen_c_danemark.pdf




CAPITOLUL VI

DEMNITATEA UMANA SI DREPTURILE
PERSONALITATII iN SISTEMUL DE DREPT
ROMANESC

Sectiunea 1
Reglementarea juridica a demnitatii si a drepturilor
personalitatii

1.1. Cadrul constitutional si legal al dreptului la demnitate si
»liberei dezvoltari a personalititii umane”

Cadrul constitutional al garantarii si protectiei demnitatii si drepturilor
fundamentale este fixat chiar in art. 1 alin. (3) din Constitutia Romaniei,
conform céruia: ,,Romania este stat de drept, democratic si social, in care
demnitatea omului, drepturile si libertatile cetatenilor, libera dezvoltare a
personalitatii umane, dreptatea si pluralismul politic, reprezintd valori
supreme, in spiritul traditiilor democratice ale poporului roman si
idealurilor Revolutiei din decembrie 1989, si sunt garantate”.

Includerea demnitétii umane chiar in primul articol al Constitutiei,
intre valorile supreme®”” ale statului de drept, ii conferd acesteia valoare de

397 Cu privire la statuarea acestor valori supreme in primul articol al Constitutiei, L.
Deleanu observa ca: ,,Cat priveste «valorile supreme» sau «valorile fundamentaley,
urmeaza sa se observe cd, desi unele drepturi si libertéti constituie intr-adevar asemenea
valori, altele nu pot fi considerate ca atare, cu toate cd sunt consacrate prin Constitutie
(dreptul la libera circulatie, dreptul la informatie, dreptul la mostenire, dreptul de
petitionare etc.)” — L. Deleanu, Institutii si proceduri constitutionale in dreptul roman si
in dreptul comparat, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2007, p. 454.
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principiu constitutional fundamental®*®. Cu toate acestea, consacrarea in
randul valorilor supreme nu a fost de naturd sa confere demnitatii mai multa
greutate in sistemul nostru juridic, remarcandu-se reticenta legiuitorului in
privinta definirii acestui concept®®, precum si a Curtii Constitutionale de a-1
invoca in deciziile sale: ,,Functiile si continutul acestor valori in sistemul
nostru constitutional nu sunt 1nsa prea clare, cici, pe de o parte, ele dau
impresia unor concepte meta-juridice, cu un continut vag, uneori aproape
imposibil de transpus 1n termeni juridici clari si, pe de altd parte, Curtea
Constitutionala evita, de reguld, sa faca apel direct la aceste valori, iar atunci
cand o face, evitd sd le determine un continut clar™,

In Titlul 11 al Constitutiei — ,,Drepturile, libertatile si indatoririle
fundamentale”, Capitolul II ,Drepturile si libertatile fundamentale”
figureazd o lunga listd a acestor drepturi si libertati, de naturd sociala,
economicd, politicd si culturala, fara insa a se reveni asupra demnitatii
umane. In cuprinsul acestui capitol, insa, sunt reglementate, in articolele
22-52, atat drepturile si libertatile care ocrotesc fiinta umana ca valoare in
sine, sub aspect moral, cat si pe cele care ocrotesc fiinta umana in cadrul
relatiilor sociale, garantand dezvoltarea persoanei insesi.

In plan national, demnitatea este protejati de o serie de acte
normative, printre care Codul civil, Codul de procedurd penala, Codul
muncii, O.G. nr. 137/2000 privind prevenirea si sanctionarea tuturor
formelor de discriminare, Legea nr. 202/2002 privind egalitatea de
sanse si tratament Intre femei si barbati.

O dispozitie aseméanatoare celei cuprinse in textul art. 1 alin. 3 din
Constitutie regasim in primul articol al O.G. nr. 137/2000 privind
prevenirea si sanctionarea tuturor formelor de discriminare conform
caruia demnitatea omului, drepturile si libertdtile cetdtenilor, libera
dezvoltare a personalititii umane reprezinta valori supreme ale statului
roman — stat de drept, democratic si social —, fiind garantate prin lege.

38 A se vedea D.C. Danisor, Gh. Dinisor, Demnitatea omului: valoarea supremd a
statului roman, in Revista de Studii Juridice nr. 1(29)/2004, p. 5-14 ; Gh. Buta, Aspecte
generale privind drepturile personalitatii, astfel cum sunt reglementate in noul Cod
civil, in Pandectele Romane nr. 10/2013, p. 26.

3% Nici O.G. nr. 137/2000 privind prevenirea $i sanctionarea tuturor formelor de
discriminare, nici Legea nr. 202/2002 privind egalitatea de sanse §i tratament intre
femei si barbati nu au definit notiunea de ,,demnitate”.

400 D.C. Danisor, Constitutia Romdniei comentatd. Titlul I. Principii generale, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2009, p. 50.
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Consacrand dreptul la demnitatea personald, O.G. nr. 37/2000
privind prevenirea si sanctionarea tuturor formelor de discriminare
sanctioneazd contraventional notiunea de discriminare, pe cea de
hartuire, precum si pe cea de victimizare*!.

Conform art. 2 alin. 1 al O.G. nr. 137/2000 privind prevenirea si
sanctionarea tuturor formelor de discriminare, discriminarea consta in
orice act de deosebire, excludere, restrictie sau preferinta, bazat pe unul
dintre criteriile enumerate — rasa, nationalitate, etnie, limba, religie,
categorie sociald, convingeri, sex, orientare sexuald, varstd, handicap,
boald cronica necontagioasa, infectare HIV, apartenenta la o categorie
defavorizatd, ca si pe orice alt criteriu*”?, care au ca scop ori ca efect
,restrangerea, Inldturarea recunoasterii, folosintei sau exercitdrii, in
conditii de egalitate, a drepturilor omului si a libertatilor fundamentale
sau a drepturilor recunoscute de lege, in domeniul politic, economic,
social, cultural sau in orice alte domenii ale vietii publice”.

In ceea ce priveste hartuirea, aceeasi ordonanti a definit-o ca fiind
orice comportament fondat pe criteriu de rasd, nationalitate, etnie,
limba, religie, categorie sociala, convingeri, gen, orientare sexuald,
apartenentd la o categorie defavorizatd, virsta, handicap, statut de
refugiat ori azilant sau pe orice alt criteriu care este de natura sa creeze
un cadru intimidant, ostil, degradant ori ofensiv. Tot contraventional
este sanctionatd si victimizarea, constdnd 1n orice tratament advers,
venit ca o reactie la o plangere sau actiune in justitie cu privire la
incalcarea principiului egalitatii de tratament si al nediscriminarii.

Art. 1 alin. 2 din O.G. nr. 137/2000 precizeaza ca prin intermediul
principiului egalitatii de tratament sunt garantate toate drepturile civile,
politice, economice, sociale, culturale, fiind mentionate in primul rand
dreptul la un tratament egal in fata instantelor judecatoresti si a oricarui
alt organ jurisdictional si dreptul la securitatea persoanei si la obtinerea
protectiei statului impotriva violentelor sau maltratarilor din partea
oricarui individ, grup sau institutie.

O.G. nr. 137/2000 specifica expres cd dispozitiile sale sunt
aplicabile tuturor persoanelor fizice sau juridice, publice sau private,

401 A se vedea C. Avram, R. C. Radu, Discriminarea in societatea actuald: consideratii
teoretice, manifestari practice i sanctiuni juridice, in Revista de Stiinte Politice/ Revue
des Sciences Politiques, nr. 25/2010, p. 100-108.

402 Pentru detalii privind criteriile nediscriminirii, a se vedea R. C. Radu, Discrimindri
interzise i discrimindri permise in materia angajarii si a raporturilor juridice de
muncd, in Revista Romana de Drept Privat nr. 5/2008, p. 190-213.
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precum si institusiilor publice cdrora le revin atributii in domeniul
stabilirii conditiilor de angajare Tn munca, criteriilor si conditiilor de
recrutare, selectare si promovare, accesului la toate formele si nivelurile
de orientare, formare si perfectionare profesionald, protectiei si
securitatii sociale, accesului la serviciile publice sau alte servicii,
accesului la bunuri si facilitati, sistemului educational, asigurarii
libertatii de circulatie, asigurarii linistii si ordinii publice, precum si in
alte domenii ale vietii sociale (art. 3).

Sectiunea a V-a a acestei ordonante se intituleaza chiar ,.Dreptul la
demnitate” insa cuprinde un singur articol care, fara a defini notiunea de
~demnitate”, prevede ca fiind contraventie, daca fapta nu indeplineste
conditiile pentru a fi infractiune, ..orice comportament manifestat in
public, avand caracter de propaganda nationalist-sovind, de instigare la
urd rasiald sau nationald, ori acel comportament care are ca scop sau
vizeaza atingerea demnitatii (s.n.) ori crearea unei atmosfere de
intimidare, ostile, degradante, umilitoare sau ofensatoare, indreptat
impotriva unei persoane, unui grup de persoane sau unei comunitati si
legat de apartenenta acestora la o anumitd rasd, nationalitate, etnie,
religie, categorie sociald sau la o categorie defavorizatd ori de
convingerile, sexul sau orientarea sexuald a acestuia™?®.

La randul sau, Legea nr. 202/2002 privind egalitatea de sanse intre
femei si barbati, fard a aduce mari inovatii in comparatie cu O.G. nr.
137/2000, defineste si incrimineaza discriminarea directd si indirecta,
actele de hartuire si hartuire sexuald, discriminarea bazatd pe criteriul
sex si discriminarea multipla.

Introducand principiul egalitétii de tratament in domeniul angajarii
si relatiilor de muncd, noul Cod al muncii a definit, totodata, si
notiunile de discriminare directd si discriminare indirectd. Astfel,”toate
faptele si actele de excludere, deosebire, restrictie sau preferinta,
intemeiate pe unul sau mai multe dintre criteriile prevazute de lege”,
respectiv sex, orientare sexuald, varstd, apartenentd nationald, rasa,
culoare, etnie, religie, optiune politica, origine sociald, handicap,
situatie sau responsabilitate familiald, apartenentd sau activitate
sindicald, ,,care au ca scop sau ca efect neacordarea, restrangerea ori
inlaturarea recunoasterii, folosintei sau exercitarii drepturilor prevazute

in legislatia muncii” sunt calificate drept fiind discriminare directa*.

403 Art. 19 din O.G. nr. 137/2000.
404 Art. 5 alin. 3 din Codul muncii.
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Discriminarea indirecta consistd in orice acte si fapte bazate In mod
aparent pe alte criterii decat cele stabilite de lege, dar care au aceleasi
efecte ca cele de discriminare directd*®’.

In Codul muncii intalnim doar trei referiri la demnitate, respectiv se
prevede cd salariatul beneficiazd de ,respectarea demnitatii si a
constiingei sale, fard nicio discriminare” (art. 6 alin. 1), printre drepturile
principale ale angajatului se enumera ,.dreptul la demnitate in munca”
(art. 39 lit. e), iar Tn cuprinsul regulamentului intern sunt incluse ,,reguli
privind respectarea principiului nediscriminarii si al inlaturarii oricarei
forme de incalcare a demnitatii” (art. 242 lit. b). Avand in vedere
implicatiile extrem de vaste ale demnititii in munca*®, ne raliem unei
propuneri de lege ferenda din literatura de specialitate care vizeaza
statuarea expresa a principiului demnitatii In Codul muncii*’’, repectiv
propunem modificarea art. 8 alin. 1 In urmatoarea formulare: ,,Relatiile
de munca se bazeaza pe principiul consensualitatii si al bunei-credinte,
precum si pe principiul respectarii demnitatii umane”.

Art. 11 din Noul Cod de Procedura Penala (NCPC), care poarta
titlul marginal ,,Respectarea demnitatii umane si a vietii private”™",
impune ca orice persoand aflatd n curs de urmarire penald sau de
judecata sa fie tratatd cu respectarea demnitatii umane. Acelasi articol,
in alin. 2, garanteazd respectarea vietii private, a inviolabilitatii
domiciliului si a secretului corespondentei. Avand in vedere ca Noul
Cod penal nu mai incrimineaza insulta si nici calomnia, de lege ferenda
propunem completarea acestui cod prin includerea vechilor dispozitii
care prevedeau ca aceste fapte constituie infractiuni.

Referiri sumare la obligatia anumitor categorii profesionale de a-si
indeplini atributiile in conformitate cu ,,normele de conduita profesionala
si civica”, cu ,regulile de curtoazie si disciplind” si de a nu folosi in
relatiile cu cetdtenii ,,expresii injurioase, ofensatoare ori calomnioase”
regasim si Intr-o serie de legi speciale si statute profesionale.

405 Art. 5 alin. 4 din Codul muncii.

406 R, C. Radu, Protection of Dignity and the Harassment Issue at the Workplace, in
Annals of the ,,Constantin Brancusi” University of Targu Jiu, Letter and Social Science
Series, Supplement 1/2015, p. 92-99.

407 R.C. Radu, Dreptul muncii — Aspecte teoretice si practice, Editura Aius, Craiova,
2015, p. 30.

408 Legea nr.135/2010 privind Noul Cod de Procedurd Penald, publicatd in Monitorul
Oficial nr. 486 din 15 iulie 2010.
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Spre exemplu, art. 46 din Legea nr. 393/2004 privind Statutul alesilor
locali stipuleaza obligatia consilierilor locali si consilierilor judeteni de a
respecta Constitutia si legile tarii, precum si regulamentul de functionare a
consiliului, de a se supune regulilor de curtoazie si disciplind si de a nu
folosi in cuvantul lor sau in relatiile cu cetdtenii expresii injurioase,
ofensatoare ori calomnioase. Pentru a creste preocuparea si respon-
sabilitatea reprezentantilor autoritatilor administratiei publice pentru
respectarea drepturilor i libertatilor individuale, de lege ferenda
propunem modificarea art. 45 din aceastd lege Tn urmatoarea formulare:
»Alesii locali, in calitate de reprezentanti ai colectivititii locale, au
indatorirea de a participa, pe durata mandatului, la exercitarea functiilor
autoritatilor administratiei publice locale din care fac parte sau pe care le
reprezintd, cu buna-credinta si fidelitate fata de tara si de colectivitatea
care i-a ales, precum si cu respectarea demnitatii umane”.

In mod similar, art. 43 alin. 1 din Legea nr. 188/1999 privind
Statutul functionarilor publici impune in sarcina functionarilor publici
obligatia de a-si indeplini cu profesionalism si impartialitate indatoririle
de serviciu si de a se abtine ,,de la orice faptd care ar putea aduce
prejudicii persoanelor fizice sau juridice ori prestigiului corpului
functionarilor publici”, iar alin. 3 al aceluiasi articol prevede
»indatorirea de a respecta normele de conduitd profesionala si civica
previzute de lege”. In scopul cresterii profesionalismului si
responsabilitatii functionarilor publici, de lege ferenda consideram
necesara completarea art. 43 alin. 3 din mai sus-mentionata lege in
sensul precizarii exprese a obligatiei de a respecta demnitatea umana.

Un ultim aspect care trebuie subliniat in acest context al cadrului
juridic national privind dreptul la demnitate este faptul ca sistemul juridic
romanesc post-decembrist a reglementat o institutie extrem de importanta
care constituie una dintre garantiile juridice fundamentale pentru protectia
drepturilor si libertdtilor omului, precum si un mijloc de control asupra
activitatii administratiei publice — Avocatul Poporului. Domeniul de
activitate al institutiei Avocatul Poporului este foarte larg, respectiv priveste
toate petitille indreptate Tmpotriva incalcarii drepturilor si libertatilor
persoanelor fizice prin acte sau fapte ale autoritatii administratiei publice,
adica ale autoritatilor administratiei publice centrale de specialitate si locale,
ale institutiilor publice, precum si ale oricéror altor servicii publice care se
afla sub autoritatea autorititilor administratiei publice si ale regiilor



Dreptul la demnitate/ 169

autonome*”. Legea nr. 35/1997 privind organizarea si functionarea
institutiei Avocatul Poporului exclude din sfera de competenta a Avocatului
Poporului actele autoritatii judecatoresti care sunt emise in calitatea acesteia
de autoritate publica cu atributii jurisdictionale. Conform art. 18 din aceasta
lege, In cazul in care Avocatul Poporului constata ca solutionarea petitiei cu
care a fost sesizat este de competenta autoritdtii judecdtoresti, se poate
adresa, dupa caz, ministrului justitiei, Consiliului Superior al Magistraturii,
Ministerului Public sau presedintelui instantei de judecata, care este obligat
sa comunice masurile luate. Desi, din dispozitiile legale, nu rezultd ca
Avocatul Poporului ar fi competent sa verifice aplicarea legii de catre
puterea judecatoreasca, ca in alte state europene*!’, considerdam ci, de lege
ferenda, ar trebui consacrata expres posibilitatea Avocatului Poporului de a
apara drepturile si libertatile cetétenilor in raport cu justitia, posibilitate prin
intermediul céreia ar fi preintdmpinate si sanctionate incélcérile de catre
judecatori ale art. 6 din Conventia Europeana pentru protectia drepturilor
omului si a libertatilor fundamentale, care prevede dreptul oricarei persoane
de a-i fi examinatd cauza ,,in mod echitabil, public si intr-un termen rezo-
nabil, de cétre un tribunal independent si impartial, stabilit de lege™!!.

409 A se vedea C. Branzan, Avocatul poporului, o institutie la dispozitia cetdteanului,
Editura Juridica, Bucuresti, 2001, p. 164-170; T. Draganu, Drept constitutional §i institutii
politice. Tratat elementar, vol. 1, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 1998, p. 344-350; L
Muraru, Avocatul Poporului — institutie de tip ombudsman, Editura All Beck, Bucuresti,
2004, p. 10; Ioan Muraru, Avocatul Poporului si controlul de constitutionalitate, in
Revista Roméana de Drept Privat nr. 1/2010, www.idrept.ro; Viorel Mihai Ciobanu,
Avocatul Poporului, Curtea Constitutionald, Consiliul Superior al Magistraturii,
Ministerul Justitiei si Noul Cod de procedurd civild, in Revista Romana de Drept Privat
nr. 6/2013, www.idrept.ro; Dan Balica, Bianca Radu, Avocatul Poporului in Romdnia —
concept, pozitionare, in Dacian-Cosmin Dragos, Bogdana Neamtu (coord.), Institutia
Ombudsmanului. justitie alternativa?, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2011, p. 27 si urm.
410 Dacian-Cosmin Dragos, Bogdana Neamtu, Dan Balica, Ombudsmanul romdn i
interactiunea acestuia cu instantele de judecatd — o cercetare empiricd, in Dacian-
Cosmin Dragos, Bogdana Neamtu (coord.), Institutia Ombudsmanului: justifie
alternativa?, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2011, p. 63-69.

UL A se vedea Gheorghe lancu, Avocatul poporului si justifia, in Revista de Drept
public nr.1/2002, Editura C.H.Beck, Bucuresti 2002, p. 118. Pentru detalii privind
interdictia Avocatului Poporului de a apara drepturile si libertdtile cetatenilor in raport
cu justitia, prevdzuta in mod expres in constitutiile altor state, a se vedea Grigore
Alexandru Jianu, Institutia ombudsmanului la nivel european, Institutul Roman pentru
Drepturile Omului, Bucuresti, 2013, p. 32-58.
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1.2. Cadrul juridic fixat de noul Cod civil

In expunerea de motive la noul Cod civil se arati ci scopul
reglementdrilor incluse in Cartea I — ,.Despre persoane” a constat in
L,recunoasterea, ocrotirea si apararea, in mod egal si efectiv, a drepturilor si
libertatilor civile ale persoanei fizice, in acord cu ordinea publica si bunele
moravuri (...)”, iar la elaborarea textelor s-a tinut seama de ,,necesitatea
armonizarii solutiilor cu cele cuprinse in alte parti ale proiectului, precum si
in celelalte reglementéri interne si internationale referitoare la institutia
persoanei fizice si a celei juridice, In scopul credrii unui cadru legislativ
unitar care sa constituie dreptul comun 1n materie, cu respectarea particula-
ritatilor juridice si a normelor speciale aplicabile fiecdrei categorii de
persoane, in special celor aflate Intr-un dinamism accentuat determinat de
evolutia dreptului comunitar si a altor norme internationale incidente™'2. In
ceea ce priveste institutia ,,persoanei fizice” (Titlul al II-lea), ,,0 atentie spe-
ciala a fost acordata protectiei drepturilor si libertatilor civile fundamentale
inerente personalitdtii umane, consacrate in reglementdrile internationale.
S-a apreciat ca aspectele de principiu trebuie sa-si gaseasca sediul in Codul
civil, urmand ca reglementarile de detaliu, mai ales cele de ordin procedural
si institutional, s fie cuprinse in legi si alte reglementari speciale. Aceasta
metoda a fost urmata si de unele legislatii straine, cum este Codul civil
francez, Codul civil Québec (normele cele mai moderne in materie)™!2.

Spre deosebire de vechiul Cod civil, in care se gaseau doar dispozitii
sumare si incomplete ale institutiei persoanelor (Cartea I ,,Despre
persoane”), inclusiv referiri insuficiente la drepturile nepatrimoniale ale
persoanei fizice, in special la cele rezultate din relatiile de familie*'4,
Noul Cod civil oferd o reglementare detaliatd materiei persoanelor
incadrandu-se, in acest fel, ,,in tendinta moderna a dreptului civil, care
vede in persoana fizici nu doar o abstractiune juridicd — titularul de
drepturi si obligatii civile —, ci si omul privit ca obiect de protectie

412 Expunerea de motive la Legea nr. 287/2009 privind Codul civil.

413 Expunerea de motive la Legea nr. 287/2009 privind Codul civil.

414 Cadrul juridic al institutiei persoanei fizice a fost completat ulterior prin: Decretul nr.
31 din 30 ianuarie 1954 privitor la persoanele fizice si persoanele juridice, Codul
familiei adoptat prin Legea nr. 4 din 4 ianuarie 1954 si Decretul nr. 32 din 31 ianuarie
1954 pentru punerea in aplicare a Codului familiei i a decretului privitor la persoanele
fizice si juridice.
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juridica™*!5. Din pacate, Codul civil a reprodus textual multe prevederi
constitutionale, legiuitorul roman nereusind sd realizeze ,,0 corelare
logica si sistematica intre textele constitutionale si cele ale noului Cod
civil” astfel ca preluarea textelor constitutionale in cadrul noului Cod
civil a generat ,,0 redundanta pagubitoare stilistic”, contrard dispozitiilor
art. 15 alin. (1) si (4) din Legea nr. 24/2000 privind normele de tehnica
legislativa pentru elaborarea actelor normative*!®.

Fara a defini notiunea de demnitate, art. 72 NCC prevede ca orice
persoana, fard a se face distinctie intre persoanele fizice si cele juridice,
are dreptul la respectarea demnitatii sale. De asemenea, NCC contine o
interdictie expresd cu privire la orice atingere adusd onoarei si
reputatiei unei persoane, in lipsa consimtamantului acesteia ori fara
respectarea limitelor prevazute la art. 75.

415 E. Chelaru, Drepturile personalitdtii in reglementarea noului Cod civil, Dreptul nr.
10/2011, p. 30-31.

416 M. Dutu, Noul Cod civil — o etapd importantd in dezvoltarea dreptului privat
romadn, in M. Uliescu (coord.), Noul Cod civil. Studii si comentarii, vol. 1, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2012, p. 35.
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Sectiunea 2
Demnitatea si drepturile personalitatii

2.1. Preciziri terminologice

Una dintre inovatiile pe care Noul Cod civil le-a introdus, pentru
prima datd in dreptul roménesc, este sintagma ,drepturi ale
personalitatii”, In comparatie cu legislatia si doctrina anterioara, care
utilizau sintagma ,,drepturi (personale) nepatrimoniale™*!”. Notiunea de
,.drepturi (personale) nepatrimoniale™*®, cu care opera Codul civil de la
1864, semnifica acele drepturi subiective ale persoanei al caror continut
nu poate fi evaluat In bani, Tn opozitie cu drepturile patrimoniale (reale
si de creantd) al caror continut este evaluabil in bani.

Din punct de vedere terminologic, remarcam inconsecventa legiuitoru-
lui roméan 1n folosirea terminologiei referitoare la drepturile personalitatii*'?,

47 Gh. Beleiu, Drept civil romdn. Introducere in dreptul civil. Subiectele dreptului
civil, EAIiTIA a VII-a, Editura Universul Juridic, Bucuresti, 2007, p. 76; I. Dogaru, N.
Popa, D.C. Danisor, S. Cercel (coord.), Bazele dreptului civil. vol. I. Teoria generald,
Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2008, p. 393; G. Boroi, C.A. Anghelescu, Curs de drept
civil. Partea generald, Editura Hamangiu, Bucuresti, 2011, p. 57-58; C.T. Ungureanu,
Manual de drept civil. Partea generald. Persoanele, Editura Hamangiu, Bucuresti,
2011, p. 105-107; M.N. Costin, Marile institutii ale dreptului civil romdn, vol. 2,
Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1984, p. 267-268; C. Statescu, Drept civil. Persoana
fizicd. Persoana juridicd. Drepturi reale, Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti,
1970, p. 103-106.

418 fn doctrina romaneascd mai recentd, au existat anumiti autori care, sub influenta
doctrinei franceze, au introdus sintagma de ,,drepturi extrapatrimoniale”. A se vedea O.
Ungureanu, C. Jugastru, Drept civil. Persoanele, Editia a 2-a, Editura Hamangiu,
Bucuresti, 2009, p. 110-112; C. Jugastru, Reflectii asupra notiunii si evolutiei drepturilor
personalitatii, Analele Institutului de Istorie ,,G. Baritiu”, Cluj-Napoca, Series
Humanistica, tom. V, 2007, p. 326; O. Ungureanu, C. Munteanu, Drept civil. Persoanele
in reglementarea noului Cod civil, Editura Hamangiu, Bucuresti, 2011, p. 42.

49 S Neculaescu, Observatii critice in legdturd cu reglementarea repardrii
prejudiciilor morale in noul Cod civil romdn, in Dreptul nr. 5/2010, p. 49; E. Chelaru,
op. cit., p. 34-35; M. Nicolae, Codex iuris civilis. Tomul I, Noul Cod civil, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2012, p. 93, nota 1.
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utilizarea unor termeni diferiti In contexte similare sau care nu au o legatura
aparentd putand genera nenumarate si nedorite confuzii In interpretarea si
aplicarea dispozitiilor legale*?’. Art. 58 NCC, prin sintagma ,,drepturi ale
personalitatii” face referire la ,,dreptul la viata, la sanatate, la integritate
fizicd si psihica, la demnitate, la propria imagine, la respectarea vietii
private, precum si alte asemenea drepturi recunoscute de lege” (alin. 1).
Desi poartd titlul marginal ,,Garantarea drepturilor inerente fiintei umane”,
art. 61 mentioneazd doar viata, sandtatea si integritatea fizica si psihica a
persoanei, spre deosebire de art. 252, care foloseste sintagma ,,ocrotirea
valorilor intrinseci fiintei umane”, dar realizeazd o enumerare a acestor
valori*! mult mai cuprinzitoare decit cea din art. 61. Dispozitii conexe
cuprinde si art. 1391, care reglementeaza ,,dreptul la despagubire pentru
atingerile aduse drepturilor inerente personalitatii oricarui subiect de drept”.

Trecand peste posibilele confuzii pe care le poate determina
utilizarea de catre legiuitor a unei terminologii diferite, este
incontestabil faptul ca toate drepturile personalitatii sunt intrinseci
personalitatii umane, afladndu-se intr-o legatura indisolubila cu aceasta,
iar enumerarile pe care le regdsim in art. 61 sau art. 252 nu pot avea
decat un caracter exemplificativ.

2.2. Definirea drepturilor personalitatii

Sintagma ,,drepturile personalitatii” se referd la ,acele drepturi
inerente calitdtii de persoand umand care apartin oricarui individ prin
insusi faptul ca este om™?. Fiind incluse in categoria drepturilor
subiective civile si avand drept trasatura definitorie latura nepatrimoniala,
aceste drepturi ,,se referd, in principal, la ocrotirea caracteristicilor fizice
si morale ale fiintei umane, la individualitatea sau personalitatea
acesteia™?, titularul lor bucurdndu-se de ,protectia atributelor esentiale
ale personalitatii sale (fizice si morale, individuale i sociale), considerata

420 Gh. Buta, op. cit., p. 30.

421 Art. 252, avand titlul marginal ,,Ocrotirea personalititii umane”, prevede ci: ,,Orice
persoana fizica are dreptul la ocrotirea valorilor intrinseci fiintei umane, cum sunt viata,
sandtatea, integritatea fizica si psihicd, demnitatea, intimitatea vietii private, libertatea
de constiinta, creatia stiintifica, artistica sau tehnica”.

422 0. Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 42.

423 P, M. Cosmovici, Drept civil. Introducere in dreptul civil, Editia a 111-a, Editura All
Beck, Bucuresti, 2000, p. 69.
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mai intdi in ea Insdsi, mai apoi in ce priveste reprezentarea care i se poate
da™¥?*, Aceste drepturi, care alcituiesc un sistem de valori primordiale ale
oricarui regim democratic, insotesc orice persoand fizicd chiar de la
nastere (unele dintre ele chiar inainte de momentul nasterii, conform
principiului infans conceptus pro nato habetur quoties de eius commodis
agitur) si isi continud existenta chiar dupa decesul acesteia*®.

Trebuie subliniat ca notiunea de ,,personalitate” la care se referd
aceste drepturi nu se confunda cu notiunea de personalitate juridica, in
sensul de a fi subiect de drept, ci ea inglobeaza aspecte mult mai
complexe atdt in plan fizic, psihologic, cat si socio-economic, cu
multiple reverberatii si in plan juridic. Personalitatea reprezintd un
ansamblu de insusiri fizice si psihice care 1i permit fiintei umane ,,sa
acceada prin puterea spiritului sdu la cunoasterea stiintificad a naturii”;
,personalitatea este cea care permite reunirea corpului si a spiritului”?¢,

Dintre definitiile intalnite in doctrina juridicd romaneascda cu
privire la drepturile personalitatii, remarcdm doar céteva cu titlu
exemplificativ: ,,drepturi subiective civile fard expresie materiald”,
drepturi supuse principiului disponibilitatii**’, ,,acele drepturi inerente
calititii de persoand umand, care apartin oricarui individ prin insusi
faptul ca este om”?®,  acele prerogative in care titularului i se
recunoaste facultatea de a se bucura si de a-i fi pastrate atributele si
interesele esentiale si inerente persoanei sale™?, | prerogative
extrapatrimoniale intim atagate persoanei, care exprima chintesenta
fiintei umane, fiind intrinseci acesteia™*.

424 1. Dogaru, N. Popa, D.C. Danisor, S. Cercel (coord.), op. cit., p. 399.

25 Tn doctrina s-a subliniat ¢ nevoia de extindere a protectiei drepturilor personalitatii
este cu cat mai mare cu cat mai mult se dezvolta stiinta, tehnicile medicale si ideologiile
care le pot rani, precum si mijloacele moderne de comunicare intrucat un drept se
manifesta cu pregnanta numai atunci cand este amenintat. A se vedea Ph. Malaurie, L.
Aynes, Les personnes. Les incapacités, Defrénois, Paris, 2004, p. 85.

426 A, Supiot, Homo Juridicus. Eseu despre functia antropologicd a dreptului, imagine
si prefata de M.D. Bob, Editura Rosetti Educational, Bucuresti, 2011, p. 65, citat dupa
O. Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 4.

427 Gh. Mihai, G. Popescu, Introducere in teoria drepturilor personalitdtii, Editura
Academiei Roméane, Bucuresti, 1992, p. 64.

428 0. Ungureanu, C. Jugastru, Drept civil. Persoanele, Editura Hamangiu, Bucuresti,
2007, p. 39-40.

429 C. Munteanu, Drepturile personalitdtii. Caractere §i limite, Revista romand de drept
privat nr. 6/2011, p. 125.

430 C, Jugastru, op. cit., p. 326.
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Intr-o alta definitie, care rezumi toate trasaturile caracteristice ale
acestora, drepturile personalitatii sunt concepute ca fiind ,,acele drepturi
subiective civile nepatrimoniale (extrapatrimoniale), strict personale,
inalienabile, netransmisibile, insesizabile, imprescriptibile si opozabile

erga omnes, inerente oricdrei fiinte umane si inseparabile de aceasta™!.

2.3. Identificarea drepturilor care intri 1in categoria
drepturilor personalitatii

Art. 58 NCC*? face o enumerare exemplificativd a drepturilor
personalitatii — ,,dreptul la viatd, la sdnatate, la integritate fizicd si
psihica, la demnitate, la propria imagine, la respectarea vietii private,
precum si alte asemenea drepturi recunoscute de lege”. Daca in ceea ce
priveste prima categorie de drepturi enumerate nu exista nici un dubiu
cu privire la intentia legiuitorului, formularea ,,precum si alte asemenea
drepturi recunoscute de lege” ne obliga la identificarea acestor ,,alte
asemenea drepturi” care pot fi incluse in sfera drepturilor personalitatii.

Fara indoiald, nu pot fi excluse din categoria drepturilor personalitatii
dreptul la nume, la pseudonim, la domiciliu ori la starea civila, acestea
fiind mijloace care servesc la identificarea persoanei fizice, numite si
atribute/ elemente de identificare si definite in literatura juridicd drept
»acele atribute ori calititi, reglementate de lege, care servesc la
individualizarea omului, la distingerea sa fatd de alti oameni”*33. Dreptul
civil consacrd o mare varietate de drepturi care nu pot fi lasate in afara
sferei drepturilor personalitatii — dreptul la onoare, la reputatie, precum si o
intreagd pleiada de libertati direct sau indirect consacrate de dreptul civil
precum: libertatea religiei, gandirii si a constiintei, libertatea de exprimare,
libertatea de deplasare si stabilire, libertatea muncii si a alegerii profesiei si
locului de munca, libertatea de asociere, libertatea de a trai solitar sau de a
trdi in comunitate sau in uniune liberd; libertatea de a-si alege prietenii,
concubinul/concubina, sotul/sotia, libertatea de a se casatori sau de a
ramane celibatar, libertatea de a avea o familie numeroasa sau de a nu a
avea nici un copil, libertatea de a adopta un copil, libertatea de a-si alege

4L Gh. Buta, op. cit., p. 34.

432 Modificat prin Legea nr. 71/2011.

43 1. Dogaru, S. Cercel, Drept civil. Persoanele, Editura C.H. Beck, Bucuresti,
2007, p. 110.
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stilul vestimentar ori regimul alimentar; libertatea de a-si pregati
funeraliile***. In literatura de specialitate pot fi intlnite opinii conform
carora in categoria de drepturi ale personalititii ar intra si dreptul la
anonimat, inviolabilitatea domiciliului, inviolabilitatea corespondentei,
drepturile pacientilor si garantiile fundamentale privind spitalizarea
persoanelor pe motivul tulburdrilor mintale, dreptul la propria imagine,
dreptul la propria voce, dreptul la asigurarea confidentialitatii privind
datele personale**>. Toate aceste drepturi si libertati, chiar dacd nu sunt
prevazute expres, prezintd multe tradsdturi comune cu drepturile
personalitatii, cu care se afld intr-o stransa conexiune deoarece si ele sunt
»inerente calititii de persoand umand”. Toatd aceastd gama de drepturi si
libertati intrd in constituirea unui concept mai larg decéat cel de ,,drepturi
ale personalititii”, si anume ,,/ibertatea de manifestare a personalitatii ™.

Drepturile personalitatii sunt o creatie a doctrinei, opera dezvoltata
si perfectionatad in timp*’, o evolutie al carei traseu intortocheat a fost
incununat de consacrarea dreptului la demnitate, a dreptului la
respectarea vietii private si a dreptului la imagine. Cu cét evolueaza
societatea, stiinta si dreptul in ansamblul sdu, cu atat este mai dificil ca,
in lipsa unei reglementari exhaustive, sa se realizeze o identificare
corectd si o sistematizare perfectd a acestor drepturi. In doctrini s-a
subliniat faptul cé aceastd determinare, oricat de detaliata, ar fi depasita,

44 G. Comu, Droit civil. Introduction. Les personnes. Les biens, 11 edition,
Montcherestien, Paris, 2003, p. 185.

435 E. Deleury, D. Goubau, Les droits des personnes phisiques, 3 edition, Edition Yvon
Blais, Montreal, Quebec, 2002, p. 97-214; G. Cornu, op. cit., p. 184.

#6 1n literatura de specialitate s-a subliniat ca sfera de manifestare a personalitatii este
foarte cuprinzatoare, incluzand toate alegerile persoanei care privesc viata sa privata:
auto personal, telefon mobil, Iimbracaminte, incaltdminte, accesorii etc. A se vedea R.
C. Radu, Protectia dreptului la viata intimd, familiald sau privata si a libertatii de
exprimare a salariatilor, iIn Marioara Tichindelean, Monica Gheorghe (editori), Aspecte
controversate in interpretarea §i aplicarea prevederilor Codului muncii §i ale Legii
dialogului social. In Honorem Prof. univ. dr. Ion Traian Stefanescu, Editura Universul
Juridic, Bucuresti, 2013, p. 179-196.

47 Dupia cum s-a observat, existd o tendingi de a include aproape toate drepturile civile
in drepturile personalitatii: césatoria, libertatea contractuald, dreptul de proprietate,
filiatia, dreptul succesoral, dreptul de proprietate literara si artistica, deoarece toate pun
in discutie personalitatea. A se vedea Ph. Malaurie, L. Aynes, op. cit., p. 91. De
asemenea, s-a subliniat faptul ca ,,Fiecare drept subiectiv intra in arena umflat de ego-ul
sdu, inarmat cu promovarea unei actiuni in justitie” (J. Carbonnier, Droit civil.
Introduction, Presses Universitaires de France, Paris, 1997, p. 287).
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in scurt timp, de evolutia fireasca a imperativului de protectie a
caracteristicilor personalitatii**®,

In scopul de a realiza o privire de ansamblu, chiar si incompleta,
asupra acestor drepturi si de a intelege diversitatea acestora, trebuie sa
pornim de la clasificarea doctrinard in urmatoarele categorii:

a. ,,Drepturile privind aspectul fizic al persoanei fizice”: dreptul
persoanei asupra propriului corpul si dreptul persoanei la respectarea
corpului sau;

b. ,, Drepturile privind aspectul moral al persoanei fizice”: dreptul
la imagine; dreptul la onoare; dreptul la respectarea vietii private si
familiale; dreptul la respectarea prezumtiei de nevinovétie; dreptul la
inviolabilitatea domiciliului; dreptul la secretul corespondentei, dreptul
autorului asupra operei sale**’.

O alta clasificare a acestor drepturi Intalnitd in doctrind cuprinde
urmatoarele categorii:

1. ,,Drepturi relative la integritatea fizici a persoanei’: corpul
uman si viata umana;

2. ,,Drepturi relative la integritatea morala a persoanei”: dreptul
la demnitate, opinie, constiintd, nume, onoare, prezumtia de
nevinovatie, dreptul la afectiune;

3. ,,Drepturi relative la viata privata”: dreptul la protectia vietii
private si familiale, dreptul la imagine si dreptul la voce*.

In conceptia altor autori existi trei categorii de drepturi extra-
patrimoniale: 1) drepturile personalitétii propriu-zise; 2) drepturi relative la
elementele de stare civild a persoanei; 3) libertatile fundamentale**!.

Noul Cod civil a realizat o impartire a clasei drepturilor
personalitatii in doud subclase:

1. ,, Drepturile la viata, la sanatate si la integritate ale persoanei
fizice” — reprezinta o subclasd a acestor drepturi prevazuta in Capitolul
I, Sectiunea a Il-a, subclasd care reuneste: viata, sanatatea si
integritatea fizica si psihica (art. 61); interzicerea practicii eugenice (art.
62); interzicerea interventiilor asupra caracterelor genetice, cu

438 ph, Malaurie, L. Aynes, op. cit., p. 85.

439 Ph. Malinvaud, Introduction a letude du droit, Litec, Paris, 1998, p. 143.

40 Fr. Terre, D. Fenouillet, Droit civil. Les personnes. La famille. Les incapacites,
Dalloz, Paris, 1996, p. 87.

441 Ch. Larroument, Introduction a [’etude du droit privé, tome 1, 4 edition, Economica,
Paris, 2004, p. 269-271.
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exceptiile prevazute de lege (art. 63); inviolabilitatea corpului uman,
dreptul la integritate fizicd si psihica (art. 64); examenul
caracteristicilor genetice ale unei persoane (art. 65); interzicerea unor
acte patrimoniale care au ca obiect corpul uman, elementele sau
produsele sale (art. 66); interventiile medicale asupra unei persoane
(art. 66); prelevarea si transplantul de la persoanele in viata (art. 67).

2. ,,Respectul vietii private si al demnitatii persoanei umane” —
alcatuiesc o subclasa reglementatd in Capitolul II, Sectiunea a IllI-a, in
care sunt enumerate: dreptul la libera exprimare (art. 70); dreptul la
respectarea vietii sale private (art. 71); dreptul la respectarea demnitatii
(art. 72); dreptul la propria imagine (art. 73); atingeri aduse vietii
private (art. 74); limite (art. 75); prezumtia de consimtamant (art. 76);
prelucrarea datelor personale (art. 77).

De asemenea, in Noul Cod civil a fost inclusd o sectiune intitulata
»Respectul datorat persoanei si dupd decesul sau”, care a conferit
reglementare urmatoarelor aspecte: respectul datorat persoanei decedate
(art. 78); interzicerea atingerii memoriei persoanei decedate (art. 79);
respectarea vointei persoanei decedate (art. 80); prelevarea de la
persoanele decedate (art. 81).

2.4. Natura juridica si trasaturile drepturilor personalitatii

Elementul esential al drepturilor personalitatii este natura lor
juridicd de drepturi personale nepatrimoniale, respectiv de drepturi
care, neputdnd fi evaluabile in bani, nu sunt cuprinse in patrimoniul
persoanei*®, patrimoniu care constd in totalitatea drepturilor si
datoriilor ce pot fi evaluate in bani si care apartin persoanei fizice sau
juridice [art. 31 alin. (1) C. civ.]. Existd autori potrivit carora
patrimoniul ar trebui sid fie Tmpartit in ,,patrimoniu material” si
»patrimoniu moral”, primul cuprinzand drepturile si obligatiile cu
caracter pecuniar, iar cel de al doilea incluzand drepturile subiective
fard echivalent banesc. Conform acestei clasificari, atingerile aduse
»patrimoniului material” duc la producerea unui ,,prejudiciu material”,
iar cele aduse ,,patrimoniului moral” creeaza un ,,prejudiciu moral™*,

42 Gh. Beleiu, op. cit., p. 76; 1. Dogaru, N. Popa, S. Cercel, D.C. Danisor (coord.), op.
cit., p. 398; C.T. Ungureanu, Manual de drept civil. Partea generala. Persoanele,
Editura Hamangiu, Bucuresti, 2011, p. 107; G. Boroi, C.A. Anghelescu, op. cit., p. 57.
443 Gh. Mihai, G. Popescu, op. cit., p. 64-67.
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In ceea ce priveste drepturile personalititii, considerate de
majoritatea autorilor drepturi subiective fard expresie materiald, acestea
fac parte din patrimoniul moral al persoanei. Totusi, caracterul
nepatrimonial al acestor drepturi nu mai poate fi conceput ca unul absolut
cata vreme legiuitorul a admis ca legale anumite conventii relative la
drepturile personalitétii (exploatarea imaginii, a vocii, a numelui) astfel
incat autorii de specialitate vorbesc tot mai mult despre clasificarea
acestor drepturi In drepturi primare (extrapatrimoniale) si drepturi
derivate (drepturi patrimoniale cu caracter personal) ale personalitatii*.

Drepturile personalititii nu se pot transmite mostenitorilor deoarece
nu sunt susceptibile de a-si schimba titularul. Cu toate acestea, avand in
vedere cd aceste drepturi privesc interese de ordin moral, mostenitorii pot
sa invoce prevederile art. 256 alin. (1) si (2) NCC potrivit carora: ,,(1)
Actiunea pentru restabilirea dreptului nepatrimonial incélcat poate fi
continuatd sau pornitd, dupd moartea persoanei vatdmate, de citre sotul
supravietuitor, de oricare dintre rudele in linie dreaptd ale persoanei
decedate, precum si de oricare dintre rudele sale colaterale pana la gradul
al patrulea inclusiv. (2) Actiunea pentru restabilirea memoriei unei
persoane decedate poate fi pornitd de cei prevazuti la alin. (1)”.

Caracterul netransmisibil este intarit de incesibilitate (nu pot face
obiectul unei cesiuni sau renuntari definitive, cu titlu gratuit sau cu titlu
oneros*) si insesizabilitate (nefiind bunuri economice, nu pot fi
urmarite silit de creditorii titularului lor). Totodata, aceste drepturi sunt
imprescriptibile (sub aspect achizitiv si extinctiv)*¢, absolute*’ si
opozabile erga omnes*®.

44 B, Deleury, D. Goubau, op. cit., p. 74.

45 Art. 66 NCC a ntdrit acest caracter, chiar daca face referire doar la unele drepturi ale
personalitatii: ,,Orice acte care au ca obiect conferirea unei valori patrimoniale corpului
uman, elementelor sau produselor sale sunt lovite de nulitate absoluta, cu exceptia
cazurilor prevazute de lege”. Titularul drepturilor personalitatii poate ceda unui tert, cu
tithu oneros sau gratuit, doar folosinta unora din drepturile sale (de exemplu, dreptul la
imagine, dreptul la voce etc.) dar nu dreptul personalitatii ca atare, sub rezerva
respectarii interdictiei impuse de art. 66 NCC pentru anumite drepturi.

46 M. Nicolae, Tratat de prescriptia extinctiva, Editura Universul Juridic, Bucuresti,
2010, p. 1163-1164.

447 Existd autori care le contestd caracterul absolut, considerdnd ca singurul drept
absolut este respectul demnitatii umane. Ph. Malaurie, L. Aynes, op. cit., p. 91.

448 Faptul ca exercitarea drepturilor personalitiii se poate realiza doar ,,cu respectarea
limitelor naturale si legale si potrivit scopului pentru care au fost recunoscute” nu este
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2.5. Limitele drepturilor personalitatii

O problema deosebit de sensibild este aceea a limitelor exercitarii
drepturilor personalitatii deoarece orice atingere adusa acestor drepturi il
expune pe titular, intr-un grad mai mare sau mai mic, riscului excluderii din
sfera relatiilor sociale. Chiar daca sunt absolute si opozabile erga omnes,
drepturile personalitdtii trebuie exercitate in limitele cadrului natural si legal
precum si in conformitate cu scopul pentru care au fost recunoscute. Astfel,
chiar noul Cod civil contine, 1n art. 72 alin. 2, interdictia de a se aduce
atingere onoarei §i reputatiei unei persoane, fard consimtdmantul acesteia
ori fara respectarea limitelor prevazute la art. 75. Din interpretarea acestor
dispozitii legale rezultd ca legiuitorul roman a admis astfel expres
posibilitatea limitarii dreptului la libera exprimare, dreptului la viata,
dreptului la demnitate si dreptului la propria imagine, precum si a celorlalte
drepturi ale personalitatii, sub rezerva respectdrii dispozitiilor art. 75,
potrivit caruia: ,,Nu constituie o incélcare a drepturilor prevazute in aceasta
sectiune atingerile care sunt permise de lege sau de conventiile si pactele
internationale privitoare la drepturile omului la care Romania este parte.
Exercitarea drepturilor si libertatilor constitutionale cu buna-credinta si cu
respectarea pactelor si conventiilor internationale la care Roméania este parte
nu constituie o Incélcare a drepturilor prevazute in prezenta sectiune’.

De asemenea, trebuie avute in vedere si dispozitiile art. 14, conform
carora ,,orice persoand fizicd sau persoand juridicd trebuie sd-si exercite
drepturile si sa-si execute obligatiile civile cu buna-credinté, in acord cu
ordinea publica si bunele moravuri”, buna-credintd prezumandu-se pana la
proba contrarie. Acestea trebuie coroborate cu prevederile art. 15 NCC, care
interzice expres abuzul de drept astfel incat exercitarea oricarui drept nu se
poate face ,.in scopul de a vatima sau pagubi pe altul ori intr-un mod
excesiv si nerezonabil, contrar bunei-credinte”.

Restrangerea exercitiului unor drepturi si libertati este admisa si de
Constitutia Romaniei, care stipuleaza ca aceasta este posibila numai in
conditiile prevazute de lege si numai dacé se impune, dupa caz, pentru
urmédtoarele motive: apdrarea securitatii nationale, a ordinii, a sanatatii
ori a moralei publice, a drepturilor si a libertatilor cetatenilor;
desfasurarea instructiei penale; prevenirea consecintelor unei calamitati

de natura sa inlature caracterul drepturilor personalitétii de drepturi absolute, opozabile
erga omnes. A se vedea Gh. Buta, op. cit., p. 38-40.
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naturale, ale unui dezastru ori ale unui sinistru deosebit de grav. O
masurd de restrangere poate fi dispusd numai daca este necesara intr-o
societate democratica, dacd este proportionald cu situatia care a
determinat-o, dacd este aplicatd In mod nediscriminatoriu si dacd nu
aduce atingere existentei dreptului sau a libertatii respective**’.

2.6. Dreptul la demnitate

Demnitatea reprezintd ,,un bun imaterial, de ordin etic si este inerenta
fiintei umane”, un concept dificil de definit care ,,presupune cinste, buna
credinti si o reputatie neatinsa™**°. In conceptia interna a individului despre
propria demnitate intrd, prin urmare, cinstea, onoarea, corectitudinea,
buna-credintd in raporturile cu ceilalti, la care se adaugd o serie de alte
insusiri de ordin etic si moral dobandite in timpul vietii omului si care
formeaza laolaltd reputatia unei persoane®!. Ca perceptic externd a
celorlalti despre demnitatea unui individ, aceasta presupune felul in care o
persoand este consideratd In societate, sentimentul de respect si pretuire
morala de care se bucurd individul din partea semenilor sai.

Facand trimitere expresa la demnitate, art. 72 NCC prevede: ,,(1) Orice
persoana are dreptul la respectarea demnitatii sale. (2) Este interzisa orice
atingere adusd onoarei si reputatiei unei persoane, fard consimtimantul
acesteia ori fard respectarea limitelor prevazute la art. 75”. Lipsa unei
definitii legale face 1nsa continutul notiunii de demnitate greu de definit.
,Demnitatea” este un concept cuprinzator, cu implicatii extreme de vaste,
care, pe 1anga respectul onoarei si al reputatiei**” la care face referire alin. 2
al art. 72 NCC, include si dreptul la viatd intimd, familiald sau privata (art.
71), dreptul la propria imagine (art. 73), dreptul la viata, sanatate, integritate
fizica si psihicd al persoanei fizice (art. 61 si 64), interzicerea practicilor
eugenice (art. 62), dreptul la libera exprimare (art. 70).

Trebuie subliniat ca, desi mentionat distinct in art. 72 NCC, dreptul
la demnitate are un caracter de sinteza, integrator, care se afld in

449 Art. 53 din Constitutia Romaniei.

430 0. Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 70.

4LV, Dongoroz si colectiv, Explicatii teoretice ale Codului penal romdn, vol. 1II,
Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1971, p. 403.

432 Pentru detalii, a se vedea si S. Cercel, Consideratii privind dreptul asupra
propriului corp, in Revista de Stiinte Juridice nr. 3/2009, p. 9-11; S. Cercel, E.G.
Olteanu, Consideratii privind drepturile personalitatii, in Revista de Stiinte
Juridice nr. 4/2009, p. 43-50.
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urmatoarea relatie cu celelalte drepturi ale personalitatii: garantarea si
respectarea demnitdtii umane presupune protectia tuturor drepturilor
inerente dezvoltdrii personalitatii umane; incalcarea oricdruia dintre
drepturile personalitatii echivaleaza cu incélcarea dreptului la demnitate.

In plus, respectul demnititii umane nu se sfirseste odati cu
moartea persoanei fizice, ci continud si dupa acest moment final. Noul
Cod civil a consacrat acest lucru in Sectiunea a 4-a a Capitolului II,
intitulatd ,,Respectul datorat persoanei si dupd decesul sau”. Respectul
datorat persoanei decedate implica respectul memoriei si corpului sau
(art. 78-79), respectarea vointei sale (art. 80), interdictia prelevarii de
organe, tesuturi si celule umane, in scop terapeutic sau stiintific, de la
persoanele decedate, cu exceptia situatiilor expres prevazute de lege
(art. 81), chiar daca decesul marcheaza incetarea calitétii de subiect de
drept si sfarsitul capacitatii de folosintd*>.

Continutul dreptului la demnitate evolueaza si se diversifica in
doctrind si jurisprudentd, lipsa unei determindri legale conferindu-i un
caracter incert. Cauza acestei incertitudini constd in faptul cd demnitatea,
onoarea, reputatia si viata privatd sunt notiuni autonome, dar care, in
acelasi timp, se gasesc intr-o stransa relatie de dependentd. Demnitatea,
onoarea, reputatia sunt valori morale, dar, In egald masura, si despre
dreptul la viata privatd s-a spus cid face parte din patrimoniul moral al
persoanei fizice, constituind o prelungire a personalitatii acesteia®>*.
Dreptul la viata privatd tinde sa protejeze pacea si linistea in cadrul
relatiilor personale si familiale (care excede, din punctul nostru de vedere,
dreptul de a fi lasat in pace si dreptul de a fi singur**®), pace si liniste care
nu pot exista daca este distrus sentimentul de respect si pretuire morald de
care se bucurd individul din partea familiei si cunoscutilor sii, intr-un

453 S.Cercel, Drept civil, Persoana fizicd, Editura Universitaria, Craiova, 2007, p. 47; L
Dogaru, N. Popa, D.C. Danisor, S. Cercel (coord.), Bazele dreptului civil, vol. 1. Teoria
generala, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2008, p. 537; 1.Dogaru, S.Cercel, Drept civil.
Persoanele, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2007, p. 40; C. Stitescu, Drept civil.
Persoana fizicd. Persoana juridicd. Drepturile reale, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1970, p. 58; S. Cercel, A. Florea, A. Ponea, Drept civil. Persoana fizicd,
Editura Universitaria, Craiova, 2003, p. 151-158.

44 D. Cosma, Un drept nou in peisajul juridic roménesc: dreptul la respectarea vietii
private, in Revista Romana de Drepturile Omului nr. 1/1993, p. 18.

#5 fntr-o opinie exprimati in doctrind, acest drept presupune inviolabilitatea
domiciliului. C. Jugastru, Clasic si modern in domeniul vietii private (I), in Acta
Universitatis ,,Lucian Blaga” — Sibiu, nr. 1-2/2003, p. 61.
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cuvant, dacd 1i este atinsd demnitatea. Prin urmare, protectia dreptului la
demnitate trebuie sa fie mai intinsa decat cea a altor drepturi fundamentale.
Pe buna dreptate s-a spus ca: ,,Dreptul la onoare si dreptul la demnitate ar
trebui agezate pe frontispiciul fiecarei constitutii™®.

In incercarea de a sintetiza toate aceste idei am formulat o definitie
a dreptului la demnitate, demers pe care il consideram temerar, avand in
vedere cd o astfel de definitie lipseste atat din actele juridice nationale
si internationale, cat si din doctrina si jurisprudenta:

Dreptul la demnitate consta in posibilitatea recunoscutda persoanei
fizice de a-si dezvolta in mod liber si plenar identitatea si personalitatea,
pe toate planurile — social, politic, economic, cultural — , indiferent de
rasd, sex, varstd, origine sociald, stare materialda, nationalitate, etnie,
religie ori orice astfel de criteriu care poate duce la discriminare, si
indiferent daca acest lucru presupune exprimarea unor ganduri, idei,
optiuni ori adoptarea unor atitudini, comportamente, tinute care sunt
considerate inacceptabile de autoritati, de alte persoane sau de restul
societatii, sub rezerva limitelor impuse de lege.

2.7. Dreptul la onoare, dreptul la reputatie si dreptul la
imagine al persoanei fizice

2.7.1 Consideratii introductive

Avand rolul de a apara personalitatea si demnitatea umand, normele
juridice care protejeazd onoarea, imaginea si reputatia profesionald sunt
esentiale in orice societate democraticd in care omul este valoarea
fundamentala. Evolutia societitii a impus, In scopul unei convietuiri
armonioase, necesitatea de a proteja si garanta in plan juridic demnitatea,
onoarea, imaginea si reputatia persoanei, indiferent de statutul ei de
persoand fizicd sau juridicd. Cu toate acestea, modul cum trebuie
reglementate si mijloacele de aparare a demnitatii, onoarei, imaginii $i
reputatiei constituie incd izvorul a numeroase dezbateri. Reglementarile de
ordin general privind dreptul la onoare, reputatie si imagine, ca si dreptul la
viata privatd, nu mai sunt suficiente in conditiile dezvoltarii progresive a
mijloacelor de informare in masa, a aparitiei noilor mijloace informatizate

436 0. Ungureanu, Dreptul la onoare si dreptul la demnitate, in volumul Conferintei

internationale ,,Statul si dreptul — Mutatii institutionale contemporane”, Editura
Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2006, vol. I, p. 9.



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 184

de comunicare (retelele de socializare), precum si a cresterii semnificative
a impactului acestora asupra opiniei publice.

Dreptul la onoare, dreptul la reputatie si la propria imagine au o
rezonantd atdt in dreptul civil, dreptul muncii*’, cit si in planul
dreptului administrativ si al dreptului comercial (afacerilor), iar
subiectul care poate suferi o atingere a acestor drepturi poate fi o
persoana fizica (liber profesionist, salariat ori functionar public) sau o
persoana juridica. Dreptul la onoare, reputatie si imagine, ca si dreptul
la viata privata, sunt concepte garantate si aparate de stat cu scopul de a
proteja pacea si linistea vietii personale si familiale, gasindu-si izvorul
in conceptul mai larg de libertate, de unde rezulta si dificultatea de a le
determina campul de aplicare. Daca am admite cd dreptul la respectul
vietii private ar include si dreptul la imagine, tot asa ar trebui sa
admitem si faptul ca dreptul la demnitate ar include dreptul la onoare si
reputatie. Chiar daca exista autori de specialitate care afirma ca onoarea
si reputatia nu sunt decit componente ale demnitatii*®, in opinia
noastra fiecare dintre ele trebuie analizate Tnsa ca un drept autonom dar
in contextul protectiei drepturilor personalitatii.

Facand o analizd categoriald, se poate spune ca dreptul la onoare,
dreptul la reputatie si dreptul la imagine*®, ca si dreptul la secret, sunt

47R. C. Radu, op. cit., 2013, p. 179-196.

4% 0. Ungureanu, Dreptul la onoare §i dreptul la demnitate, in volumul Conferintei
internationale ,,Statul si dreptul — Mutatii institutionale contemporane”, Editura
Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2006, vol. I, p. 9-19.

49 fn doctrini s-a afirmat ca dreptul la imagine se refera in primul rdnd la prerogativa
persoanei de a se opune ca tertii pe care nu i-a autorizat sa-i reproduca portretul prin
fotografii, filme sau alte mijloace, sustindndu-se ca el este doar un aspect al dreptului
la respectul vietii private. Desi aceasta tezd a avut un anumit ecou 1n doctrina,
consideram ca, din aceleasi motive ca si numele, imaginea persoanei constituie un
element identificator al persoanei. Fiind vorba despre o reproducere a trasaturilor
fizice ale persoanei, atunci cand este luata fard consimtdmantul persoanei are loc, in
fapt, o violare a dreptului la imagine. Daca dreptul la respectul vietii private ar
absorbi dreptul la imagine, tot asa se poate spune despre dreptul la demnitate, onoare
si reputatie. De aceea el trebuie analizat ca un drept autonom dar in contextul
protectiei personalitdtii. Ca in cazul oricarui alt drept (bun) personal, proprietarului
trebuie sd i revind un monopol de exploatare a imaginii bunului sdu — a se vedea
O.Ungureanu, Persoana fizicd, In O. Ungureanu, C. Jugastru, Drept civil.
Persoanele, Editura Rosetti, Bucuresti, 2003, p. 46, 47. Trebuie subliniat ca dreptul
la imagine s-a transformat dintr-un drept absolut intr-un drept relativ; el este un drept
mixt deoarece poate s aiba si o laturd patrimoniala (ibidem).
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drepturi cu caracter de protectie pentru integritatea morala si viata privata a
persoanei. Onoarea, cinstea, buna reputatie si imaginea unei persoane sunt
bunuri imateriale, de ordin etic si sunt inerente fiintei umane. Independent
de perceptia sau constiinta pe care o poti avea ca individ despre propria ta
identitate si demnitate, onoarea, cinstea, buna reputatie si imaginea unei
persoane nu sunt atribute Thnascute, ci sunt insusiri de ordin etic dobandite
in timpul vietii omului si care determina laolaltda modul in care o persoana
este privita de ceilalti membri ai societdtii. In sens restrans, toate aceste
drepturi mai sus-mentionate sunt incluse in notiunea de ,reputatie”,
notiune care desemneaza felul in care o persoand este consideratd in
societate si care se poate schimba de-a lungul vietii.

Exista situatii in care, prin presd si prin celelalte mijloace de
comunicare audio-vizuala, dreptul la onoare, dreptul la reputatie si dreptul la
imagine pot fi amenintate. In aceste cazuri judecatorii au misiunea dificila
de a gasi acel echilibru necesar Intre protectia drepturilor personalitatii, a
vietii private a individului, pe de o parte, si libertatea de exprimare,
respectiv dreptul la informare, pe de altd parte. Intreprinderea de a realiza si
asigura un echilibru constant intre dreptul la respectarea vietii private,
consacrat de art. 8 al Conventiei Europene a Drepturilor Omului, si
libertatea de exprimare, prevazuta in art.10, a constituit o Incercare dificila,
necesitand o permanentd readaptare la evolutia moravurilor, a realitatilor
sociale si a practicii judiciare, fapt ilustrat de jurisprudenta Comisiei
Europene si a Curtii Europene pentru drepturile omului®®.

Lipsa unor definitii precise a acestor drepturi si a unui cadru legal
bine determinat se resimte indeosebi in domeniul mijloacelor de
comunicare in masa. Conditiile In care dreptul la onoare, dreptul la
reputatie si dreptul la imagine sunt lezate vor fi analizate de judecatori
nu dupa o formula generala, ci numai in raport cu cazul concret. Orice
atingere adusd acestor drepturi expune persoana lezatd pericolului
excluderii, intr-o mdsurd mai mare sau mai micd, din sfera relatiilor
familiale, profesionale, sociale, de aceea ele trebuie ocrotite prin lege
nu numai ca bunuri morale, ci si ca valori sociale si juridice.

40 A se vedea C. Birsan, Protecfia dreptului la viata privatd si familiald, la
corespondenta si la domiciliul in Conventia Europeand a Drepturilor Omului, in
Pandectele Romane. Supliment 2003, Culegere de studii, p. 16-20; C.Birsan, Conventia
Europeana a Drepturilor Omului..., p. 591-801; autorul subliniaza ca in privinta art. 8
organele Conventiei au facut o interpretare dinamica si evolutivd, adaptati mereu
evolutiei moravurilor si necesitatilor sociale (p. 594).
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2.7.2. Evolutia cadrului legal dupd Revolutia romina din
decembrie 1989

Una dintre cele mai importante cuceriri democratice ale Revolutiei
romane din 1989 este libertatea de exprimare, consacratd de articolul 30
din Constitutie*!. Dupa ce, in primele alineate ale textului constitutional,
legiuitorul a enuntat atributele esentiale ale libertatii de exprimare, in
ultimele trei alineate a impus anumite limite exercitiului acestei libertati.
Astfel, conform art.30 alin.1, libertatea de exprimare a gandurilor, a
opiniilor sau a credintelor si libertatea creatiilor de orice fel, prin viu grai,
prin scris, prin imagini, prin sunete sau prin alte mijloace de comunicare in
public, au caracter inviolabil. In vederea exercitirii acestei libertati funda-
mentale, sunt instituite numeroase garantii, intre care: interzicerea cenzurii
de orice fel; permisiunea infiintarii publicatiilor, componenta de baza a
libertatii presei; interzicerea suprimarii publicatiilor (art. 30 alin. 2-5 din
Constitutie). Pentru a contracara orice act de exercitare abuziva a acestei
libertati in detrimentul altor persoane se stipuleaza expres ca libertatea de
exprimare ,,nu poate prejudicia demnitatea, onoarea, viata particulard a
persoanei si nici dreptul la propria imagine” (art. 30 alin. 6 din Constitutie).

Pornindu-se de la intelesul literal al termenului de ,,imagine”, potrivit
caruia imaginea este o reproducere a Infatisarii fizice intr-o fotografie sau
cu ocazia unei emisiuni televizate, in literatura juridica post-decembrista*é?
s-a exprimat opinia potrivit careia lezarea dreptului la propria imagine, la
care face referire textul constitutional, se poate produce prin captarea,
conservarea si difuzarea imaginii unei persoane si prin montajul realizat
din reunirea unor imagini independente, facutd cu scopul de a obtine un
ansamblu. Prin urmare, aceasta opinie se rezuma la imaginea fizica, inclusa
in fotografii, filme, emisiuni televizate etc.

O altad opinie*, mai complexd, sustine cd notiunea de proprie
imagine are o sferd mai largd de cuprindere, ea referindu-se la rezultanta

461 Dispozitiile art. 30 din Constitutia Romaniei adoptati in data de 21 noiembrie 1991
de catre Adunarea Constituantd nu au suferit modificari ca urmare a revizuirii
Constitutiei prin Legea nr. 429/2003, pastrandu-si continutul.

462 A se vedea Petru Andrei, Eugeniu Safta-Romano, Protectia juridicd a dreptului la
propria imagine, in Dreptul nr. 5-6/1993, p. 49-53.

463 A se vedea Doru Pavel, Corneliu Turianu, Calomnia prin presd, Casa de editurd si
presa “Sansa” SRL, Bucuresti, 1996, p. 27-28.
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insusirilor fizice si morale ale unei persoane, a opiniilor si conceptiilor
afisate, a calitdtii activitatii profesionale, a conportamentului sau in
societate, a coeficientului de onoare, cinste si lealitate manifestate in
raporturile sale cu ceilalti membri ai societdtii. Toate aceste elemente
creeazd o imagine a modului in care este receptatd si evaluatd persoana
respectiva in societatea 1n care traieste.

De remarcat ca sub protectia avuta In vedere de textul art. 30 alin. 6 din
Constitutie sunt plasate demnitatea, onoarea, viata particulara si dreptul la
propria imagine. In timp ce primele trei atribute (valori) mentionate in text —
demnitatea, onoarea, viata particulard — se referd la modul de comportare al
persoanei, 1n ceea ce priveste cel de-al patrulea element — propria imagine —
putem afirma cd acesta are o acceptiune mai largd, fiind legat de modul in
care se reflectd comportamentul persoanei si in care este perceput de ceilalti
membri ai societdtii, nu numai la modul 1n care este ilustrat de un obiect
material cum ar fi o fotografie, imprimat, desen etc.

Alte limitari constitutionale ale exercitiului libertatii de exprimare
constau n interzicerea defaimarii tarii si a natiunii, a indemnului la
razboi de agresiune, la urd nationald, rasiald, de clasa sau religioasd, a
incitarii la discriminare, la separatism teritorial sau la violentd publica,
precum si a manifestarilor obscene, contrare bunelor moravuri*®*. Aceste
prevederi constitutionale au fost in concordantd cu reglementdrile
internationale in materie*®. Odata cu consacrarea libertatii de exprimare
si de informare, Conventia europeand a drepturilor omului*®® a admis
legalitatea impunerii anumitor restrictii, conditii, formalitati sau sanctiuni
privind exercitarea libertatilor, care reprezintd masuri necesare intr-o
societate democraticd pentru securitatea nationala, integritatea teritoriala
sau sigurantd publicd, pentru apararea ordinii publice si prevenirea
savarsirii de infractiuni, pentru protectia sanatatii sau a moralei, pentru

464 Art.30 alin.7 din Constitutie.

45 A se vedea Alexandru Tuculeanu, Coordonatele juridice ale rdspunderii
Jurnalistilor, in Dreptul nr. 10-11/1995, p. 123-126; in acelasi sens, a se vedea G.
Cohen-Jonathan, Discrimination raciale et liberté d’expression. A propos de [’arret de
la Cour européenne des droits de I’homme du 23 septembrie 1994, Jersild contre
Danemark, RUD.H. 1995, p. 1-8, citat de Vincent Berger, Jurisprudenta Curtii
Europene a Drepturilor Omului, LR.P. D.O., Bucuresti, 1998, p. 463.

466 ncheiatia la Roma la 4 noiembrie 1950, Conventia europeani a drepturilor
omului a fost ratificatd de Parlamentul Romaniei prin Legea nr. 30/1994, Publicata
in Monitorul Oficial nr.135 din 31.05.1994, fiind astfel integratd in dreptul intern
(art. 11 din Constitutie).
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protectia reputatiei sau a drepturilor altuia, pentru a impiedica divulgarea
de informatii confidentiale sau pentru a garanta autoritatea si
impartialitatea puterii judecatoresti*®’.

O alta reglementare importantd in materia libertatii de exprimare este
Rezolutia nr. 1003/1993 a Consiliului Europei, in care sunt afirmate
Principiile de bazi ale ziaristicii. In baza acestei rezolutii, autoritatile
puterii legislative din Romania — Camera Deputatilor prin Hotdrarea nr.
25/1994 si Senatul prin Hotararea nr. 32/1994 — au recomandat tuturor
mijloacelor de comunicare in masd sa tind seama si sd aplice aceste
principii deontologice ale ziaristicii, principii a caror valabilitate se mentine
si azi, dupa mai mult de 20 de ani de la adoptare, cu atat mai mult cu cat in
Romania se resimte lipsa unei legi care sa reglementeze exercitarea
profesiei de jurnalist. Rezolutia nr.1003/1993 enumera, printre principiile
ziaristicii, urmatoarele: respectarea dreptului cetdteanului la viata privata;
dreptul persoanelor care detin functii publice ca viata lor particulara sa fie
aparatd (pct.23); obligatia mijloacelor de informare in masa de a apara
valorile democratice — respectul pentru demnitatea umand, opunerea la
violenta si incitarea la urd, respingerea discrimindrilor bazate pe criterii de
culturd, sex, religie (pct.33); obligatia mijloacelor de informare in masa, in
special a televiziunii, de a evita difuzarea de emisiuni, mesaje, imagini care
propaga violenta, exploatarea sexului sau depravarea, precum si folosirea
deliberatd a unui limbaj nepotrivit (pct.35). Rezolutia nr. 1003/1993
contine si principii de etica, intre care se evidentiaza: ziaristii nu trebuie sa
denatureze informatia adevarata, impartiala si opiniile oneste si nici sa le
exploateze in scopuri proprii, pentru a modela opinia publica (pct.21);
mijloacele de comunicare in masa joaca un rol important in evolutia vietii
democratice deoarece prin informatiile furnizate garanteazd participarea
cetatenilor la viata politicd (pct.17); in ziaristici nu se aplica principiul
»scopul scuzd mijloacele”, astfel cd informatia trebuie obtinutd prin
mijloace legale si etice (pct.25); la cererea persoanelor interesate,
mijloacele de informare in masé trebuie s rectifice informatiile care s-au
dovedit false sau eronate; legislatia nationald trebuie sd prevada sanctiuni
adecvate si, acolo unde este cazul, despagubiri (pct.26).

Un corolar al libertatii de exprimare este dreptul la informatie, care
consta 1n accesul persoanei la orice informatie de interes public (art. 31
alin.1 din Constitutie). Stabilind cadrul legal de exercitare al acestui

467 Art.10 din Conventia europeand a drepturilor omului.
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drept, legea fundamentala prevede cd autoritatile publice au obligatia de
a informa corect cetatenii asupra problemelor de ordin public, dar si de
ordin personal. Dreptul la informatie nu trebuie sa aduca atingere
masurilor de protectie a tinerilor*®® sau sigurantei nationale. Remarcim
faptul ca, garantand dreptul la informatie, legiuitorul constituant a avut
in vedere numai informatiile de interes public. Exercitarea acestui drept
nu poate implica accesul la fapte si date care nu au caracter public si
nici obligatia autoritatilor de a furniza asemenea informatii cum ar fi,
spre exemplu, cele privind siguranta nationald, anchetele judiciare*®.
Consideram céa aceleasi exigente trebuie impuse si mijloacelor de
comunicare mass-media care, fard a indeplini o functie specifica
autoritatilor statale, prin forta de influentare a opiniei publice tind sa
devina a patra putere 1n stat.

Luand in calcul responsabilitatile ce revin mijloacelor de informare
in masa, publice si private, Constitutia prevede obligatia acestora de a
asigura informarea corecti a opiniei publice (art. 31 alin. 4). In afara de
obligatiile prevazute de legislatie, mijloacele de informare in masa au in
primul rand o responsabilitate morala fata de cetateni si fata de societate,
mai ales in prezent, cand informatia si comunicarea au un rol deosebit de
important in afirmarea valorilor democratice*”°.

O alta reglementare importanta adoptatad de Guvernul Romaniei a
fost O.U.G. nr. 53/2000 pentru unele masuri privind solutionarea
cererilor referitoare la acordarea de despagubiri pentru daunele morale,
care a abrogat Legea presei nr. 3/1974, cu exceptia dispozitiilor art.
72-75 si ale art. 93. Actul normativ recunostea in art.1, alin.1, dreptul
celui prejudiciat printr-o atingere adusd onoarei, demnititii sau
reputatiei sale, vietii intime, familiale sau private, ori dreptului la

468 Qubliniem, in acest sens, prevederile art. 5 din Legea nr. 41/1994 privind organizarea
si functionarea Societatii Roméne de Radiodifuziune si Societatii Romane de
Televiziune: ,,Difuzarea de programe nu trebuie sa prejudicieze masurile de protectie a
tinerilor. Emisiunile care, prin continutul lor, ameninta dezvoltarea psiho-morald sau
fizicd a copiilor §i tinerilor nu vor fi difuzate intre orele 6 si 23. Minorii cu
comportament deficitar sau care au savarsit incalcari ale legii vor putea fi prezentati fara
elemente care sd permita identificarea lor.”

49 A se vedea Mihai Constantinescu, Florin Bucur Vasilescu, Antonie Iorgovan, loan
Muraru, lIoan Deleanu, loan Vida, Constitutia Romdniei — comentata si adnotatd,
Editura Regia Autonoma ,,Monitorul Oficial”, Bucuresti, 1992, p. 81.

40 Gh. Vintila, Repararea daunelor morale prin mijloace patrimoniale si
nepatrimoniale, Editura Scrisul Romanesc, Craiova, 1999, p. 154-155.
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imagine, de a solicita acordarea de despagubiri pentru daune morale si
modifica, prin art. 4, Legea nr. 146/1997 privind taxele judiciare de
timbru, In ceea ce priveste ,stabilirea si acordarea de despagubiri
persoanei fizice pentru daunele morale aduse onoarei, demnitatii,
reputatiei, vietii intime, familiale sau private, ori dreptului la imagine”.
Constitutia a pus raspunderea civila pentru incalcarea coordonatelor ju-
ridice de realizare a libertatii de exprimare in sarcina editorului sau realiza-
torului, autorului, organizatorului manifestarii artistice, proprietarului mijlo-
cului de multiplicare, al postului de radio sau de televiziune*’!. Remarcim
faptul ca raspunderea juridica la care face referire art. 30 alin.8 din Constitu-
tie este raspunderea civila, raspunderea penald fiind consacratd de vechiul
Cod penal. Spre deosebire de actualul Cod penal, vechiul Cod penal al
Roméniei din 1968 ocrotea, de asemenea, stima, consideratia si respectul de
care orice persoana trebuie sa se bucure. Art. 205 din vechiul Cod Penal re-
glementa insulta astfel: ,,Atingerea adusd onoarei sau reputatiei unei per-
soane prin cuvinte, prin gesturi sau orice alte mijloace, ori prin expunerea la
batjocura se pedepseste. .. (alin.1); aceeasi pedeapsa se aplica si in cazul in
care se atribuie unei persoane un defect, boald sau infirmitate care, chiar
reale de-ar fi, nu ar trebui relevate”. Pe de alta parte, calomnia era prevazuta
ca infractiune de art. 206 din Codul Penal: ,,Afirmarea ori imputarea in
public, prin orice mijloace, a unei fapte determinate privitoare la o persoana
care, dacd ar fi adevaratd, ar expune aceea persoand la o sanctiune penala,
administrativd sau disciplinard, ori dispretului public, se pedepseste...””2.
Noul Cod penal nu mai contine nici o prevedere care sd incrimineze
insulta ori calomnia, singura modalitate prin care o persoana care a suferit
o atingere adusa onoarei, demnititii sau reputatiei sale poate si obtina o
reparatie a prejudiciului suferit fiind pe calea unei actiuni la instanta civila.
Punand un mai mare accent decat vechea reglementare pe protectia vietii
private, noul Cod penal a previzut ca infractiuni ce aduc atingere
domiciliului si vietii private a persoanei, ,,atingerea adusa vietii private,
fara drept, prin fotografierea, captarea sau inregistrarea de imagini,
ascultarea cu mijloace tehnice sau inregistrarea audio a unei persoane aflate

471 Art. 30 alin. 8 din Constitutie.

472 Pentru o reformulare a probei verititii, a se vedea Gh. Nistoreanu, Partea speciald a
codului penal din perspectiva europeand, in Revista de Drept Penal nr.1/2004, p. 55-
58; pentru infractiunea de calomnie prin mijloace de comunicatii audio-vizuale, a se
vedea G. Vintila, C. Furtund, Daunele morale. Studiu de doctrind i jurisprudentd,
Editura All Beck, Bucuresti, 2002, p. 217-222.
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intr-o locuintd sau Incapere ori dependinta tindnd de aceasta sau a unei
convorbiri private” (art. 226 alin. 1), ,.divulgarea, difuzarea, prezentarea
sau transmiterea, fara drept, a sunetelor, convorbirilor ori a imaginilor
prevazute in alin. (1), catre o altd persoana sau catre public” (art. 226 alin.
2), precum si ,divulgarea, fara drept, a unor date sau informatii privind
viata privatd a unei persoane, de naturd sa aducd un prejudiciu unei
persoane, de catre acela care a luat cunostintd despre acestea in virtutea
profesiei ori functiei si care are obligatia pastrarii confidentialititii cu
privire la aceste date” (art. 227 alin. 1). Aceste prevederi ale Codului penal
in vigoare capata relevantd din punctul de vedere al protectiei dreptului la
demnitate deoarece se poate intdmpla ca o atingere adusa vietii private sa
implice si o atingere a onoarei, a imaginii sau a reputatiei. Din
considerentele infatisate mai sus, de lege ferenda propunem ca noul Cod
penal sa fie modificat In sensul reincrimindrii insultei si calomniei.
Dispozitiile constitutionale si cele ale legislatiei penale trebuie
corelate cu prevederile Legii audiovizualului nr. 504/2002. Din economia
textului art. 3 alin. 3 din Legea nr. 504/2002 se desprinde ideea ca
raspunderea pentru continutul serviciilor de programe difuzate revine, in
conditiile legii, radiodifuzorului, realizatorului sau autorului, dupa caz.
Remarcam faptul cd, spre deosebire de actuala lege, vechea lege a
audiovizualului nr. 48/1992 continea prevederi mult mai detaliate cu
privire la repararea daunelor morale rezultate din comunicatii audiovizuale.
Astfel, potrivit art. 2 alin. 5 din Legea nr. 48/1992 a audiovizualului,
raspunderea civila pentru continutul informatiei transmise prin mijloace
mass-media care au produs daune materiale sau morale cade in sarcina
realizatorului, autorului, titularului licentei de emisie, proprietarului statiei
radioelectrice prin care s-a facut comunicarea, dupd caz, in conditiile legii.
Faptul semnificativ si foarte important de subliniat aici este cd art.2 alin.5
se referea la repararea daunelor morale atunci cand continutul informatiilor
transmise prin mijloace audiovizuale provoacd asemenea daune, textul de
lege invocat nefacand distinctie intre calitatea de persoane fizice sau
juridice a celor vatamati. O altd prevedere importantd a vechii legi a
audiovizualului era continutd de art. 4, potrivit céruia: ,,Persoana care se
considera vatamata intr-un drept al sdu sau intr-un interes legitim, moral
sau material, printr-o comunicatie audiovizuald, are dreptul sid cearda
rectificarea necesara, iar in cazul in care acesta refuzd, are dreptul la
replica. Rectificarea si replica vor fi difuzate n aceleasi conditii in care
dreptul sau interesul i-a fost lezat. Raspunderea pentru difuzarea rectificarii
sau pentru asigurarea dreptului la replicd revine titularului licentei de
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emisie a statiei prin care s-a produs vatdmarea”. Remarcdm, o data in plus,
faptul ca si art. 4 mentiona ,,persoana care se considera vatamata”, fara a
distinge Intre persoana fizica si persoana juridica.

2.8. Dreptul la respectarea vietii private

Dreptul la protectia vietii private a cunoscut o consacrare deosebita
in reglementarile ultimelor decenii dat fiind accentual pus pe statutul
vietii intime, familiale si private a persoanei ca valoare fundamentala a
societatii contemporane*””. In Romania post-decembristd, dreptul la
viata privatd a fost garantat atat de art. 26 din Constitutia Romaniei, cat
si de alte dispozitii ale dreptului intern, care au preluat o serie de
prevederi din dreptul international si european.

Dreptul oricarei persoane la viatd privata si de familie, la respectarea
domiciliului sdu si a corespondentei este garantat si protejat prin articolul 8
din Conventia Europeand a Drepturilor Omului. Astfel, amestecul oricérei
autorititi publice in exercitarea acestui drept nu este permis din punct de
vedere legal decat atunci cand aceastd masura este ,,necesara intr-o societate
democratica, pentru securitatea nationald, siguranta publica, bundstarea
economica a tarii, apararea ordinii si prevenirea faptelor penale, protejarea
sdnatatii sau moralei ori protejarea drepturilor si libertatilor altora™7*.

Conform art. 26 din Constitutia Romaniei, ,,Autoritdtile publice
respecta si ocrotesc viata intima, familiala si privata. Persoana fizica are
dreptul sa dispuna de ea insdsi daca nu incalca drepturile si libertatile
altora, ordinea publica sau bunele moravuri”.

Despre dreptul la viata privatd s-a spus ca face parte din patrimoniul
moral al persoanei fizice, constituind o prelungire a personalitatii aceste-
ia*”®. Legatura indisolubila dintre viata privatd, demnitatea persoanei si cele-
lalte drepturi ale personalititii nu poate fi contestatd. Chiar dacd nu au

43 R. C. Radu, Protectia dreptului la viata intimd, familiald sau privatd si a libertdtii
de exprimare a salariatilor, in Marioara Tichindelean, Monica Gheorghe (editori),
Aspecte controversate in interpretarea si aplicarea prevederilor Codului muncii si ale
Legii dialogului social. In Honorem Prof. univ. dr. lon Traian Stefanescu, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2013, p. 180.

474 Art. 8 din Conventia Europeand a Drepturilor Omului.

475 D. Cosma, Un drept nou in peisajul juridic roménesc: dreptul la respectarea vietii
private, in Revista Romana de Drepturile Omului nr. 1/1993, p. 18.
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acelasi fundament si nici aceeasi finalitate*’®, viata privatd, reputatia, onoa-

rea i demnitatea sunt concepte aflate Intr-o dependenta atat de strdnsa Incat
linia de demarcatie intre ele este foarte greu de trasat. Dreptul la viata priva-
ta tinde sa protejeze pacea si linistea in cadrul relatiilor personale si familia-
le (care excede, din punctul nostru de vedere, dreptul de a fi lasat in pace si
dreptul de a fi singur*’”), pace si liniste care nu pot exista daci este distrus
sentimentul de respect si pretuire morald de care se bucura individul din
partea familiei si cunoscutilor sai, intr-un cuvant, daca ii este atinsd dem-
nitatea, reputatia sau onoarea. Prin urmare, orice atingere adusa uneia dintre
aceste valori are repercusiuni si asupra vietii private. Desi au existat voci
care au denuntat tendinta jurisprudentei de a ,,pune in acelasi sac atingerile
aduse vietii private, reputatiei, onoarei, demnitatii™*’®, aceastd tendintd nu
poate fi condamnata atata timp cat, in lipsa unei definitii legale, este foarte
dificil de determinat cdmpul de aplicare al fiecaruia dintre aceste concepte.
Sfera de aplicare a vietii private cuprinde ,,0 varietate de situatii
referitoare la viata sentimentald sau familiald, starea de sadnatate,
patrimoniu, domiciliu, aparitia anumitor articole, fotografii sau imagini
in mass-media”. Toate aceste situatii disjung viata publicd de viata
privatd a persoanei, adica acel spatiu strict personal din interiorul caruia
individul trebuie sa aiba puterea, conferita de lege, ,,sa-1 indeparteze pe
terti”™”. S-a spus ca respectul vietii private inseamna dreptul de a fi
lasat in pace, dreptul de a fi singur*®®, insd nu putem restringe
continutul acestui drept la posibilitatea de a te izola de ceilalti si de a
pretinde din partea lor sa te lase in pace. Dreptul la viatd privata
implica, pe langd o multitudine de alte aspecte, dreptul individului de a
stabili si dezvolta relatii cu semenii sdi**!, si anume cu acei semeni cu
care doreste sd stabileascd contacte. Deoarece aceste relatii pot fi
incluse in sfera intimd, familiala, sentimentald, politica, sociala,

476 A Popovici, L ‘alteration de la personnalité aux flux du public (1994), 28 RIT- 289-
295, apud E. Deleury, D. Goubau, op. cit., p. 164.

47 In doctrini s-a afirmat ci acest drept presupune inviolabilitatea domiciliului. C.
Jugastru, Clasic si modern in domeniul vietii private (I), in Acta Universitatis ,,Lucian
Blaga” — Sibiu, nr. 1-2/2003, p. 61.

478 A. Popovici, op. cit., apud E. Deleury, D. Goubau, op. cit., p. 164.

479 J. Carbonnier, Droit civil. Introduction, Presses Universitaires de France, Paris,
1997, p. 149.

480 Acest drept presupune inviolabilitatea domiciliului (C. Jugastru, op. cit., p. 61).

8L C. Birsan, Conventia europeand a drepturilor omului. Comentarii pe articole, vol. 1,
Drepturi si libertati, Editura All Beck, Bucuresti, 2005, p. 599.



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 194

economica ori culturald, acest drept prezintd un continut complex,
cuprinzand libertatea de a se casatori sau a ramane celibatar, libertatea
de a trai solitar sau de a trdi in comunitate sau in uniune liberd; apoi,
libertatea de a avea unul sau mai multi copii sau de a nu a avea nici un
copil, libertatea de a adopta un copil, libertatea de a-ti alege prietenii,
libertatea de a-ti alege stilul vestimentar, accesoriile ori regimul
alimentar; libertatea de a-ti pregiti funeraliile*®?; dreptul de a pastra
confidentialitatea cu privire la starea de sdnitate*®, confidentialitatea
salariului si a averii (cu exceptiile prevazute de lege). Dupa cum am
mentionat anterior, viata privatd include, in opinia anumitor autori, si
caracterul confidential al datelor privind spitalizarea persoanelor pe
motivul tulburarilor mintale, inviolabilitatea domiciliului, secretul
corespondentei, dreptul la confidentialitate*®; dreptul la anonimat
(dreptul de a riméine necunoscut)*®, dreptul de a nu fi pandit, ascultat,
urmdrit, solicitat, chestionat, descris*®; dreptul persoanei fizice de a nu
i se pronunta numele in public, de a nu i se divulga biografia sau
genealogia, starea averii sau a datoriilor; dreptul de ,,a nu contabiliza
actele cotidiene ale celuilalt™®’; dreptul persoanei de a se opune
deschiderii unei subscriptii publice in beneficiul sdu ori dreptul de a se
»opune ca viata sa intimd sa fie, chiar cu schimbarea numelor,
romantatd de citre un scriitor intr-o manierd transparentd™®, Toate
aceste drepturi si libertati, chiar daca nu sunt incluse printr-o dispozitie
expresd a legii In continutul dreptului la viatd privatid, au multe
caractere comune cu acest drept, de care nu pot fi separate intrucat si

ele sunt inerente sferei private in care evolueaza persoana umana*®’.

42 G. Comu, Droit civil. Introduction. Les personnes. Les biens, 11 edition,
Montcherestien, Paris, 2003, p. 185.

483 A se vedea C. Birsan, op. cit., p. 601.

484 B, Deleury, D. Goubau, op. cit., p. 97-214; G. Cornu, op. cit., p. 184.

485 . Deleury, D. Goubau, op. cit., p. 175.

486 0. Ungureanu, C. Munteanu, Drept civil. Persoanele in reglementarea noului Cod
civil, Editura Hamangiu, Bucuresti, 2011, p. 73.

487 J. Carbonnier , op. cit., p. 149.

48 0. Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 73.

49 1n literatura de specialitate s-a subliniat ca sfera de manifestare a personalitatii este
foarte cuprinzatoare, incluzand toate alegerile persoanei care privesc viata sa privata:
auto personal, telefon mobil, imbracaminte, incaltdminte, accesorii etc. A se vedea R.
C. Radu, op. cit., p. 179-196.
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In mod implicit, conceptul de viata privata implica existenta unei
sfere de autodeterminare, proprie individului, pe de o parte, si
excluderea celorlalti, a intruziunii ori a influentei celorlalti din aceasta
sferd, pe de alta parte*®.

Lasand la o parte aceste opinii doctrinare si analizand practica
judiciara in materie, se poate constata ca intelesul notiunii de viata
privatd in sensul art. 8 al Conventiei Europene a Drepturilor Omului a
fost extins, pe cale jurisprudentiald, ingloband si dreptul persoanei la
viata privatd intima, personald, dreptul acesteia la viata privata
sociala*! si dreptul persoanei la un mediu inconjuritor sanitos**2.

Incadrarea dreptului la viata privata in randul drepturilor personalitatii
si dificultatea de distingere intre sfera de aplicare a acestor drepturi ne
indreptateste sa supunem analizei dispozitiile noului Cod civil In materie
care, in Sectiunea a Ill-a din Capitolul II, reuneste sub titlul ,,Respectul
vietii private si al demnitétii persoanei umane’: dreptul la libera exprimare
(art. 70); dreptul la respectarea vietii sale private (art. 71); dreptul la
respectarea demnitatii (art. 72); dreptul la propria imagine (art. 73); atingeri
aduse vietii private (art. 74); limite (art. 75); prezumtia de consimtamant
(art. 76); prelucrarea datelor personale (art. 77).

Art. 71 NCC a dat o noua reglementare dreptului la viata privata n
urmatorii termeni: ,,(1) Orice persoand are dreptul la respectarea vietii sale
private. (2) Nimeni nu poate fi supus vreunor imixtiuni in viata intima,
personala sau de familie, nici in domiciliul, regedinta sau corespondenta sa,
fara consimtamantul sau ori fard respectarea limitelor prevazute de art. 75.
(3) Este, de asemenea, interzisa utilizarea, in orice mod, a corespondentei,
manuscriselor sau altor documente personale, precum si a informatiilor din
viata privatid a unei persoane, fara acordul acesteia ori fard respectarea
limitelor previzute de art. 75”. In acest mod este admisi expres
posibilitatea limitarii dreptului la viatd privatd, cu conditia respectarii
dispozitiilor art. 75 NCC, ale carui dispozitii le-am reprodus anterior.

Contributia C.E.D.O. raméne semnificativi in ceea ce priveste
delimitarea sferei vietii publice a persoanei de viata privatd a acesteia si

490 C. Jugastru, op. cit., p. 58.

41 Pentru dreptul la viata privati sociald, a se vedea C.Birsan, op. cit., p. 618-622.

42 C. Birsan, Protectia dreptului la viata privatd si familiald, la corespondentd si la
domiciliu in Conventia europeand a drepturilor omului, in Pandectele Romane, /40 de
ani de la nagsterea lui Constantin Hamagiu (1863-1932). Culegere de studii, Supliment
lanr. 1/2003, p. 16.
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determinarea limitelor dreptului la respectarea vietii private. Astfel, Curtea
a apreciat ca viata privatd trebuie protejata chiar si in locurile publice si ca,
totusi, existd o zond de interactiune intre individ si terti care, chiar intr-un
context public, poate avea legiturd cu viata privata. Curtea a mai decis ca
dezvaluirea unor imagini care apar in presa reprezintd adeseori o hartuire
continua si chiar o persecutie a persoanei respective si ca orice individ,
chiar daca este o personalitate publica, trebuie sa se bucure de o ,,speranta
legitimd” de protectie si respect ale vietii sale private*®>.

Pentru a putea proteja cu adevarat viata privata, trebuie sid o
delimitim de viata publica chiar daca a stabili intre cele doud notiuni o
granitd fixd nu este un lucru lipsit de dificultate, in special in cazul
persoanelor publice. Exista voci care sustin ca in cazul persoanelor publice
viata privatd se confundd cu cea publicd deoarece prima contribuie la
explicarea si intelegerea celei de-a doua, si cd intrarea in randul
celebritatilor (persoanelor publice) echivaleaza cu renuntarea la intimitate.
Nu putem imbratisa aceastd opinie la modul absolut intrucat dreptul la
viata privata este garantat oricérei persoane, fara deosebire. Exista cazuri in
care respectul dreptului la viata privata, intima sau familiald se ciocneste cu
libertatea de exprimare, cu libertatea de opinie si a presei si cu dreptul la
informare a opiniei publice pana acolo incat ,,libertati antagoniste pot sa
neutralizeze dreptul la respectarea vietii private™4,

Recunoscand rolul presei intr-o societate democratica, Curtea a
stabilit ca trebuie facutd distinctie intre afirmarea unor fapte si cea a unor
judecati de valoare. Potrivit Curtii, ,,existenta faptelor poate fi dovedita, in
timp ce adevarul judecatilor de valoare nu este susceptibil de probatiune...
in cazul judecatilor de valoare proba veritatii este imposibild si cererea
administrarii ei afecteazd continutul libertitii de opinie”. In acelasi sens,
Curtea Europeana a statuat ca ,,administrarea probei veritatii in raport cu
judecdtile de valoare este o cerintd imposibil de Indeplinit si incalcd, prin
insusi continutul sdu, libertatea de exprimare” (Cauza Oberschlick c.
Austria*®), ,,...judecdtile de valoare nu suportd proba veritatii” (Cauza

43 CEDO, Hot. Von Hannover c. Allemagne, in J.Fr. Renucci, Tratat de drept
european al drepturilor omului, Editura Hamangiu, Bucuresti, 2009, p. 249.

494 J. Carbonnier, op. cit., p. 149.

495 CEDO, Hot. Oberschlick c. Austria, 26 aprilie 1995, disponibild in limba englezi la
adresa http://www.hraction.org/wp-content/uploads/prager _and_oberschlick v_austria.
pdf, accesat: noiembrie 2015.
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Schwabe c. Austria*®®), ,este inadmisibil ca un ziarist s nu poatd formula
judecti critice de valoare decat sub conditia demonstrarii veridicitatii™*’
(Cauza Dalban c. Romania). In prezent, hotiririle C.E.D.O. sunt mai
nuantate, tinzAnd spre cdutarea unui just echilibru*®®. Buna-credintd in
domeniul mass-media implica: legitimitatea scopului urmarit, absenta
animozitatii personale, respectarea principiului obiectivitatii, moderatie si
decentd in exprimarea opiniilor, respectarea principiului nevinovatiei*®’.
De asemenea, pentru ca o informatie sa fie legitima, chiar daca priveste
viata privatd a unei persoane, trebuie sa fie utila interesului general al
societatii si sd nu incalce demnitatea uman>®.

Art. 74 NCC consacra ca atingeri aduse vietii private numeroase
situatii dintre care remarcam, legat de demnitate, captarea, utilizarea
sau difuzarea de imagini sau inregistrari ale vocii persoanei in lipsa
acordului acesteia, in special cand persoana respective se afld internata
intr-o unitate de tratament medical ori divulgarea unor informatii
privind starea de sandtate a persoanei.

De subliniat ca toate atingerile permise de lege sau de conventiile
si pactele internationale privitoare la drepturile omului la care Romania
este parte si care, In conformitate cu art. 75 NCC, nu sunt considerate
incalcari ale drepturilor personalitatii, implicit nu constituie incalcari
ale dreptului la viatd privatd. De asemenea, exercitarea drepturilor si
libertatilor constitutionale cu buna-credinta si cu respectarea pactelor si
conventiilor internationale la care Romania este parte nu constituie o
incalcare a acestor drepturi (art. 75 alin. 2 NCC).

Cand 1nsasi persoana la care se referd o informatia sau materialul
difuzat prin intermediul mijloacelor mass-media le-a pus la dispozitia

46 CEDO, Hot. Schwabe c. Austria, 28 august 1992, disponibild in limba engleza la
adresa https://www.article19.org/resources.php/resource/ 2696/en/schwabe-v.-austria,
accesat: noiembrie 2015.

47 A se vedea CEDO, Hot. Dalban c. Romania, 28 septembrie 1999, in Hotdardri ale
Curtii Europene a Drepturilor Omului. Culegere selectiva, vol. 11, editie ingrijita de M.
Macovei, Editura Polirom, Iasi, 2001, p. 15-27.

48 JF. Renucci, Tratat de drept european al drepturilor omului, Editura Hamagiu,
Bucuresti, 2009, p. 184.

49 A se vedea M. Dutu, Libertatea presei si respectarea prezumtiei de nevinovitie in
cadrul procesului penal, in Dreptul nr. 1/2006, p. 233-247.

500 fn ce priveste secretul corespondentei, a se vedea C. Jugastru, Clasic si modern in
domeniul vietii private (II), in Acta Universitatis ,,Lucian Blaga” — Sibiu, nr. 1-2/2004,
p. 16-26.
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unei alte persoane fizice ori persoane juridice despre care stia ca isi
desfasoara activitatea in domeniul informarii publicului, consimtdmantul
pentru utilizarea acestor date este prezumat, art. 76 NCC neimpunand
conditia existentei unui acord scris.

Cu privire la prelucrarea datelor personale, Codul civil in vigoare
contine o prevedere generald potrivit careia aceasta poate fi facuta, prin
mijloace automate sau neautomate, numai in cazurile si conditiile
previzute de legea speciala (art. 77). in sens larg, datele cu caracter
personal Inseamna ,orice informatie referitoare la Imprejurarile
personale sau materiale ale unei persoane fizice™"!, informatie care
poate consta In semne, sunete, imagini, inregistrate pe diverse tipuri de
suporturi de date. Caracterul personal al continutului acestor date face
ca divulgarea acestora sa puna In pericol viata privatd a unei persoane.

Conform art. 2 din Directiva 95/46/CE a Parlamentului European si a
Consiliului privind protectia persoanelor fizice in ceea ce priveste
prelucrarea datelor cu caracter personal si libera circulatie a acestor date,
acestea reprezintd ,orice informatie referitoare la o persoand fizica
identificatd sau identificabild” printr-un numar de identificare sau
printr-una sau mai multe caractere ,proprii identitatii sale fizice,
fiziologice, psihice, economice, sociale”. Directiva nr. 95/46/CE
subliniaza, in considerentul nr. 10, ca ,,obiectul legislatiilor nationale
referitoare la circulatia datelor cu caracter personal este de a asigura
respectul drepturilor si libertatilor fundamentale, in special dreptul la viata
privatd garantat de art. 8 al Conventiei europene privind drepturile omului
si libertdtile fundamentale si de principiile generale ale dreptului
comunitar”. Acest drept nu se rezumd numai la interdictia divulgarii
datelor cu caracter intim sau personal, reglementata, in Romania, de Legea
nr. 677/2001, ci se extinde si asupra tuturor aspectelor vietii profesionale a
individului, in special ale celei care se desfasoara in calitate de salariat™*.

In conditiile edictate de Legea nr. 677/2001, orice prelucrare a datelor
cu caracter personal dacd exsita consimtdmantul persoanei exprimat in mod
expres si neechivoc, in scris sau oral, in formd scrisd sau on-line (de
exemplu, prin bifarea unei anume casute). Consimtamantul persoanei vizate
nu este cerut atunci cand prelucrarea este necesard in vederea executarii

5010, Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 76.
502 R.C. Radu, Protectia dreptului la viata intimd, familiald sau privatd si a libertdtii de
exprimare a salariatilor...,p. 184.
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unui contract sau antecontract la care persoana vizatd este parte ori in
vederea luarii unor masuri, la cererea acesteia, inaintea incheierii unui
contract sau antecontract; In vederea protejarii vietii, integritatii fizice sau
sanatatii persoanei vizate ori a unei alte persoane amenintate; in vederea
indeplinirii unei obligatii legale a operatorului; in vederea aducerii la
indeplinire a unor masuri de interes public sau care privesc exercitarea
prerogativelor de autoritate publica cu care este investit operatorul sau tertul
caruia 11 sunt dezvaluite datele; in vederea realizarii unui interes legitim al
operatorului sau al tertului caruia 1i sunt dezvaluite datele, cu conditia ca
acest interes sd nu fie de naturd sa prejudicieze interesul sau drepturile si
libertatile fundamentale ale persoanei vizate; cand prelucrarea are ca obiect
date obtinute din documente accesibile publicului, conform legii; cand
scopurile prelucrarii sunt exclusiv statistice, de cercetare istoricd sau
stiintificd, iar datele riman anonime pe toata durata prelucrarii>®.

Aceste prevederi nu incalcad dispozitiile legale care impun
autoritatilor publice obligatia de a respecta si de a ocroti viata intima,
familiala si privata.

Datele cu caracter personal se referd la o serie de informatii legate de
viata privatd a individului, informatii care, odatd dezvaluite, pot afecta
demnitatea, imaginea si reputatia persoanei. Astfel de date sunt cele legate
de originea sociald sau etnicd a persoanei, de convingerile politice,
religioase, filozofice sau de naturd similard, de apartenenta la o anumita
organizatie sindicala, partid politic ori organizatie religioasa, datele privind
starea de sanatate, datele privind sdvarsirea unei infractiuni’®, masuri de
sigurantd, sanctiuni disciplinare, contraventionale, datele genetice,
biometrice®”, datele privind localizarea geografica a persoanelor ®®.

Mijloacele de prelucrare a acestor date sunt intr-o continud
dezvoltare, din acest motiv prelucrarea si stocarea acestora trebuie sa
respecte drepturile si libertatile fundamentale ale persoanei. Protectia

03 Art. 5 alin. 2 din Legea nr. 677/2001 privind protectia persoanelor cu privire la
prelucrarea datelor cu caracter personal si libera circulatie a acestor date.

504 Pentru detalii, a se vedea, G. Basarabescu, Aspecte privind prelucrarea datelor
personale in domeniul dreptului penal, in Acta Universitatis ,,Lucian Blaga” — Sibiu,
nr. 1/2009, p. 303-311.

395 Datele biometrice exprimi caracteristici biologice si fiziologice, inclusiv trasituri
vitale ale persoanei: datele ADN, amprementele digitale, structura fetei, modelele
retinei, vocea, grupele sanguine, felul de a merge sau a vorbi etc.

596 O, Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 77.
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acestor date cu caracter personal implicd apararea demnitdtii si a
drepturilor personalitatii®®’.

Strans legat de libertatea de exprimare este dreptul la informatie,
garantat de Constitutia Romaniei ca ,,dreptul persoanei de a avea acces la
orice informatie de interes public” (art. 31 alin. 1). Simultan sunt impuse
obligatii autoritdtilor publice, care, ,,potrivit competentelor ce le revin,
sunt obligate sd asigure informarea corecta a cetatenilor asupra treburilor
publice si asupra problemelor de interes personal” (art. 31 alin. 2), cat si
mijloacelor de informare In masa, publice si private, care ,,sunt obligate
sd asigure informarea corecta a opiniei publice” (art. 31 alin. 4).

In ceea ce priveste sanctiunile penale, noul Cod Penal al Romaniei
(NCP) sanctioneaza incélcarea dreptului la viata privatd, diferitele fapte
care pot avea 0 asemenea naturd si care prezintd un anumit grad de
pericol social fiind calificate ca infractiuni, daca indeplinesc trasaturile
constitutive ale acesteia (pericolul social, vinovatia, prevederea in lege).
Astfel, infractiunile prevazute de legislatia penald, prin care se aduce
atingere vietii intime, familiale sau private pot fi clasificate in trei
categorii: cele care violeaza intimitatea (acestea privesc, prin producerea
lor, patrunderea 1n viata privatd a persoanei In lipsa consimtamantului
acesteia sau dacd acesta inceteaza); cele prin care faptuitorul urmareste sa
fixeze pe orice suport aspectele vietii private pe care le-a surprins prin
inregistrarea unor imagini, Inregistrarea unei conversatii sau a unei
informatii nominative; cele care implica difuzarea, facerea publica a unor
secrete ale persoanei, transmiterea si publicarea unor cuvinte sau imagini,
care in mod legal nu pot fi puse la dispozitia publicului®®®.

597 Pentru detalii, a se vedea, R. Carp, S. Sandru, Dreptul la intimitate si protectia datelor
cu caracter personal, Editura All Beck, Bucuresti, 2004, p. 105-188; C. Jugastru,
Comertul electronic si protectia vietii private in sistemul juridic romdnesc, in Acta
Universitatis ,,Lucian Blaga” — Sibiu, nr. 1-2/2005, p. 189-199; M.G. Losano, Legea
italiand in privinga protectiei vietii private, Editura All Beck, Bucuresti, 2004, p. 47-83.
598 J. Robert, J. Duffar, Droit de I’homme et libertés fondamentales, Montchrestien,
Paris, 1993, p. 95.
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Sectiunea 3
Repararea daunelor morale in cazul nerespectarii
drepturilor personalititii: evolutia legislatiei, doctrinei
si jurisprudentei roméanesti

3.1. Consideratii generale

Sistemul romanesc de drept civil a cunoscut mai multe etape in ceea ce
priveste repararea daunelor morale, etape caracterizate de faptul ca, desi
legea-cadru nu s-a schimbat (Codul civil de la 1864), practica instantelor
judecatoresti a fost dictatd de imperativele politice si ideologice ale
momentului: etapa admiterii repararii daunelor morale prin mijloace banesti
(1865-1952), etapa interzicerii repardrii banesti a daunelor morale
(1952-1989), etapa revenirii la practica repararii daunelor morale prin
mijloace pecuniare (ulterioard Revolutiei romane din decembrie 1989)°%.

3.2. Etapa admiterii repararii daunelor morale prin mijloace
banesti (1865-1952)

in perioada 1865-1952, temeiul legal in baza ciruia se acordau
despagubiri banesti pentru daune morale a fost reprezentat de art. 998 din
vechiul Cod civil, conform caruia ,,orice faptd a omului, care cauzeaza
altuia prejudiciu, obligd pe acela din a carui greseald s-a ocazionat, a-1
repara”, coroborat cu prevederile art. 999 C. civ. care dispunea cé ,,omul
este responsabil nu numai de prejudiciul cauzat prin fapta sa, dar si de
acela cauzat prin neglijenta sau imprudenta sa”. Interpretarea data
termenului de ,,prejudiciu” folosit de Codul civil roméan din 1865, in baza
principiului ubi lex non distinguit, nec nos distinguere debemus’'’, a fost
in sensul ca el se refera la orice fel de prejudiciu, patrimonial (material)

399 A se vedea Gh. Vintild, Daunele morale. Studiu de doctrind si jurisprudentd, editia a
2-a, Editura Hamangiu, Bucuresti, 2006, p. 55; C. Turianu, Raspunderea civild
delictuald. Rdspunderea civila pentru daune morale, Editura Wolters Kluwer,
Bucuresti, 2009, p. 173, 175, 178.

310 Potrivit acestui principiu, unde legea nu distinge, nici interpretul nu trebuie sa o faca.
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sau nepatrimonial (moral), fapt care a condus la solutia repararii oricarui
prejudiciu pe cale baneasca®'!.

Astfel, in perioada mai sus-amintita, s-a statornicit un sistem mixt de
reparare a prejudiciilor morale, atat prin mijloace nepatrimoniale
(publicarea hotararii judecatoresti de condamnare a autorului daunei sau
obligarea autorului unei fapte de calomnie de a o retracta prin intermediul
unui ziar), cat si patrimoniale, prin acordarea de despagubiri banesti*'2. O
alta practica intalnita in perioada analizata a fost aceea a repararii simbolice
a daunelor de natura morald intrucat pretentiile reclamantului se limitau la
suma simbolicd de un leu, repararea prejudiciului constand, in fapt, in
satisfactia partii vatamate de a obtine condamnarea in sine, pe cale
judiciara, a autorului prejudiciului moral, satisfactie consideratd suficienta
pentru reabilitarea cinstei, onoarei sau reputatiei sale’'>.

Consacrarea, in practica judiciard, a repararii daunelor morale prin
mijloace materiale s-a reflectat si in plan legislativ, in dispozitiile art. 92
alin. 2 din Codul penal adoptat in 1936, conform carora: ,,Despagubirile
acordate partii vatimate trebuie sd constituie intotdeauna o justd si
integrald reparatie a daunelor materiale sau morale suferite In urma
infractiunii si pot fi stabilite, dupa principiile dreptului civil, Intr-o suma
globala, dar si in sume platibile periodic, pe timp determinat, cand acesta
ar satisface mai echitabil interesele partilor™'.

Invocand art. 998 si 999 C. civ., instantele judecatoresti au acordat
despagubiri banesti cu titlu de reparatie a daunelor morale in cazuri
precum: atingeri aduse onoarei unei persoane prin calomnie, denuntare
calomnioasd ori defidimare prin presd; ruperea intempestivd si
nejustificatd a logodnei; seductie dolosivd; concubinaj dolosiv;
nerespectarea unei hotarari judecatoresti de incredintare a copilului;
suprimarea vietii unor persoane apropiate; atingeri aduse integritatii
corporale sau sanatatii unei persoane; acte de profanare®'.

ST D, Alexandresco, Explicatiunea practicd si teoreticd a dreptului civil romdn in
comparatiune cu legile vechi si cu principalele legislatiuni strdine, t. V, lasi, 1898, p. 450.
512 Gh. Vintila, Repararea daunelor morale prin mijloace patrimoniale §i nepatri-
moniale, Editura Scrisul Romanesc, Craiova, 1999, p. 72.

513 T, Tonascu, Curs de drept civil. Teoria generali a contractelor si obligatiilor, curs li-
tografiat, Facultatea de Drept din Bucuresti, p. 429, apud Gh. Vintila, op. cit., 2006, p. 59.

514 Dispozitiile acestui text legal au fost abrogate ulterior, in perioada comunistd, prin
Decretul nr. 212 din 17 iunie 1960.

515 C. Turianu, op. cit., p. 176-177; 1. Albu, V. Ursa, Rispunderea civili pentru daunele
morale, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1979, p. 170 si urm.
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3.3. Etapa interzicerii repararii banesti a daunelor morale
(1952-1989)

In regimul comunist, repararea baneasci a daunelor morale era de
neconceput fiind 1n contradictie cu ,,puritatea lumii comuniste™!® si cu
ideologia marxist-leninistd care condamna capitalismul si clasa
burghezo-mosiereascid, urmarind abolirea  proprietatii  private,
desprinderea individului de preocupari materiale si o coeziune sporita a
comunitatii, prin care trebuia sd se puna capat auto-instrdinarii umane si
sd se creeze relatii morale autentice intre indivizi, intre om si naturd®!’.

Interdictia de a acorda despagubiri materiale pentru prejudicii de ordin
moral a fost un efect al conjuncturii speciale, motivarea acesteia constand in
faptul ca ipoteza repardrii banesti a daunelor morale suferite de persoane
fizice sau juridice ar fi fost fundamentata pe ideea burghezi a transformarii
in bani a suferintelor morale, idee care ar fi constituit o abatere grava de la
principiile fundamentale ale dreptului socialist’’®: ,,in sistemul de drept
burghez se admite — Intr-o masurd sau alta — repararea patrimoniald a
pagubei nepatrimoniale, denumita, de reguld, prejudiciu moral; in dreptul
american se foloseste denumirea de prejudiciu nominal. In capitalism, totul
se transforma in bani: atingerea demnitatii, insulta adusa prin infidelitatea
conjugald sau suferinta de pe urm mortii unei persoane etc. Pana si
proprietarului cainelui sau calului pierit i se recunoaste dreptul la repararea
prejudiciului de ordin subiectiv sau afectiv>!.

Totusi, in perioada 1948-1952, instantele judecatoresti din
Romania au continuat sa acorde reparatii materiale pentru prejudiciile
morale suferite ca urmare a unor infractiuni*?° sau fapte ilicite precum:
atingeri aduse onoarei unei persoane fizice, denuntarea calomnioasa,

intentarea unui proces in scop sicanatoriu, concubinajul, suprimarea

516 R. Radu, C. Avram, Dreptul la muncd in comunismul romdnesc, in Analele

Universitatii din Craiova. Seria Istorie nr. 2(20)/2011, p. 235.

517 Pentru detalii, a se vedea C. Avram, R. Radu, Comunismul: doctrind, evolutie,
practici politice, in Anuarul Institutului de Cercetdri Socio-Umane ,,C.S. Nicolaescu
Plopsor” nr. X/2009, p. 423-435.

318 Gh. Vintil3, op. cit., 1999, p. 85.

S 1. M. Anghel, Fr. Deak, M. F. Popa, Rdspunderea civild, Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1970, p. 82.

520 A se vedea Decizia de indrumare a Plenului fostului Tribunal Suprem nr. VII din 29
decembrie 1952, publicata in Culegere de decizii 1952-1954, vol. 1, p. 25-26.
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vietii persoanelor apropiate, suferinte psihice cauzate prin atingerile
aduse integritatii corporale, nerespectarea hotararilor judecatoresti
privitoare la incredintarea copiilor, ruperea nejustificatd a logodnei
etc>?!. Temeiul juridic l-au constituit tot dispozitiile art. 998-999 din
Codul civil, in baza carora ,,oricine cauzeaza altuia prin fapta sa un
prejudiciu, sub orice forma, odata ce culpa sa este constatata, este dator
a-l repara in mod integral, fard sa se facd vreo deosebire Intre
prejudiciul material si cel moral”?22,

In ciuda faptului ca practica judiciard continuase si admita, prin
traditie, repararea baneascd a daunelor morale si in perioada 1948-1952,
in literatura de specialitate au aparut din ce in ce mai multe voci care
condamnau aceasta practicd pe motivul cd acordarea unor reparatii
materiale pentru suferinte morale ar fi in contradictie cu ideologia
socialistd si cu principiile fundamentale ale legislatiei socialiste. Ideea
specularii unui prejudiciu moral, ca mijloc de Tmbogatire, incélca
principiul constitutional prevazut de art. 15 al Constitutiei din 1952,
potrivit caruia: «in R.P.R. munca este o datorie si o chestiune de onoare
pentru fiecare cetatean capabil de muncd, dupa principiul ,,cine nu
munceste, nu mananci”. in R.P.R. se infaptuieste cit mai larg principiul
socialismului: ,,de la fiecare dupa capacitatile sale, fiecaruia dupa munca
sa”». Izvorul principal de venit al cetiteanului fiind munca, devenise de
neconceput acordarea unei sume de bani ca echivalent pentru pricinuirea
unei suferinte morale. Totusi, nici chiar autorititile comuniste nu puteau
nega repararea unui astfel de prejudiciu, astfel ca au trebuit sa admitad o
astfel de posibilitate numai pe calea sanctiondrii persoanelor vinovate
,prin publicarea hotararilor de condamnare si prin alte mijloace adecvate
modului 1n care prejudiciul moral a fost provocat, astfel incat cel care a
fost vatamat in cinstea, demnitatea sau afectiunea sa sa capete o deplina
satisfactie morald, care sa contribuie totodatd la educarea cetdtenilor in
spiritul respectului normelor de convietuire socialistd™>.

In urma indrumarii date de Tribunalul Suprem instantelor
judecatoresti de a nu mai acorda despagubiri (reparatii materiale) pentru
prejudicii de ordin moral, practica judiciard si-a schimbat cursul, iar

521 A se vedea C. Hamangiu, Codul civil adnotat, vol. 11, Bucuresti, 1925, p. 472-474,
479-485, 488-489; 1. Albu, V. Ursa, op. cit., p. 170 i urm.

522 A se vedea C. Hamangiu, N. Georgean, Codul civil adnotat, vol. VII, Bucuresti,
1931, p. 559, speta nr. 3.

523 Gh. Vintil3, op. cit., 1999, p. 86.
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doctrina a imbratisat teza inadmisibilitatii repararii banesti a daunelor
morale, prezentand-o ca fiind o contributie creatoare la perfectionarea
normelor si principiilor dreptului civil roman,

Adoptarea Decretului nr. 31/1954 privitor la persoanele fizice si
persoanele juridice a Tnsemnat introducerea unui sistem de reparare a preju-
diciilor nepatrimoniale prin mijloace tot nepatrimoniale’®. Ca o consecinta,
art. 998 C. civ. care stabilea obligatia generala a repararii oricarui pre-
judiciu, fara a distinge intre cel de naturd materiala si cel de natura morala, a
devenit neaplicabil in privinta repararii prejudiciilor nepatrimoniale pe calea
raspunderii civile delictuale. Conform vechii reglementari, in cazul unor
atingeri aduse dreptului la nume, la pseudonim, la denumire, la onoare, la
reputatie, dreptului de autor al unei opere stiintifice, artistice ori literare, de
inventator sau oricarui alt drept personal nepatrimonial, persoana vatamata
putea solicita instantei judecatoresti incetarea savarsirii faptei si obligarea
faptuitorului la indeplinirea oricdror altor masuri considerate necesare
pentru restabilirea dreptului atins®?®. Astfel, prin intermediul Decretului nr.
31/1954 a fost introdus un sistem paralel de raspundere civila pentru
incilcarea drepturilor nepatrimoniale, diferitd de raspunderea reglementata
de art. 998-999 C. civ. care, in toatd perioada comunistd, a fost aplicata
numai pentru repararea prejudiciilor patrimoniale.

3.4. Revenirea jurisprudentei romanesti la practica repararii
banesti a daunelor morale dupi ciderea comunismului

Odata cu prabusirea regimului comunist au fost abandonate
considerentele ideologice care au dus la interzicerea repararii banesti a
daunelor morale, instantele judecatoresti reincepand sia acorde

24 A. M. Naschitz, L. Fodor, Rolul practicii judiciare in formarea si perfectionarea
normelor dreptului socialist, Editura Academiei, Bucuresti, 1961, p. 158; A. Tonascu,
M. Muresan, M. Costin, C. Surdu, Contributia practicii judecatoresti la dezvoltarea
principiilor dreptului civil romdn, Editura Academiei, Bucuresti, 1973, p. 164-167.

525 A se vedea Tr. Tonascu, I. Christian, M. Eliescu, P. Anca, V. Economu, Y.
Eminescu, M. I. Eremia, V. Georgescu, Persoana fizica in dreptul R.P. R., Editura
Academiei, Bucuresti, 1963, p. 425-437; Tr. lonascu, E.A. Barasch, A. Ionascu, S.
Briadeanu, M. Eliescu, V. Economu, Y. Eminescu, M. I. Eremia, E. Roman, I.
Rucareanu, V. D. Zlatescu, Tratat de drept civil, vol. I, Partea generald, Editura
Academiei, Bucuresti, 1967, p. 193-196; C. Statescu, Drept civil, Editura Didactica si
pedagogica, Bucuresti, 1970, p. 99-106.

526 Art. 54 al Decretului nr. 31/1954.
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despagubiri banesti pentru daune morale suferite, de exemplu, ca

urmare a arestdrii si maltratarii victimei sub invinuirea ca a comis

infractiuni pentru care a fost scoasd de sub urmdrire penald®”’; a

condamndrii pe nedrept ca urmare a unei erori judiciare’®; a suferirii
unui accident de munca care a produs infirmitate permanenti*”’; ca

urmare a producerii unui accident de circulatie care a cauzat o

invaliditate permanenta si un prejudiciu estetic®*’; a supunerii fortate a

victimei la acte si perversiuni sexuale (viol)**!; a defdimarii prin

intermediul presei**?; a suferintelor morale suferite in urma pierderii
unei persoane apropiate™ sau in cazul unor persoane aflate, ca urmare
a unui accident, in stare vegetativd cronica>**; repararea daunelor
morale suferite de persoanele persecutate din motive politice de

dictatura instauratd cu incepere de la 6 martie 1945°% etc.

527 Tribunalul mun. Bucuresti, sectia a Ill-a civild, sentinta nr. 324/1991 (nepublicati),
citatd in Gh. Vintila, op. cit., 1999, p. 99.

528 Curtea Supremi de Justitie, Sectia civild, decizia nr. 1211/1992, in Dreptul nr.
7/1993, p. 96; Curtea Suprema de Justitie, Sectia civila, decizia nr. 552/1995, in Dreptul
nr. 10-11/1995, p. 143; Curtea Suprema de Justitie, Sectia civild, decizia nr. 865/1995,
in Dreptul nr. 2/1996, p. 115.

52 Tribunalul Brasov, sectia penald, decizia nr. 762/1992, in Dreptul nr. 5-6/1994, p. 173.
530 Curtea Supremd de Justitie, Sectia penald, decizia nr. 3030/1995, in Buletinul
Jurisprudentei. Culegere de decizii pe anul 1995, Editura Proema, Baia Mare, p. 225-227.
531 Tribunalul Sibiu, sectia penald, decizia nr. 319/1991, in Dreptul nr. 10/1992, p. 76.
532 Judecitoria sectorului 1 Bucuresti, sentinta penald nr. 41/1991, in Dreptul nr.
4/1993, p. 25; Judecatoria Craiova, sentinta penala nr. 3039/1998 (nepublicatd), citata
in Gh. Vintilg, op. cit., 1999, p. 100.

533 Curtea Supremd de Justifie, Sectia penald, decizia nr. 459/1993, in Buletinul
Jurisprudentei. Culegere de decizii pe anul 1993, Editurile Continent XXI si Universul,
Bucuresti, 1994, p. 194-196; Tribunalul Covasna, sectia penald, decizia nr. 44/1995, in
Dreptul nr. 12/1995, p. 93; Idem, decizia nr. 55/A/1996, in Dreptul nr. 12/1996, p. 110;
Tribunalul Dolj, sectia penald, decizia nr. 857/1998 (nepublicata), citatd in Gh. Vintila,
op. cit., 1999, p. 100.

534 Curtea de apel Timisoara, sectia penald, decizia nr. 885/R/ 1996, citatd in M. Boar,
Repararea daunelor morale in cazul unor persoane aflate in stare vegetativa cronicd,
in Dreptul nr. 12/1997, p. 26 si urm.; a se vedea, de asemenea, 1. Urs, Repararea
prejudiciului moral in cazul incongtientei totale §i definitive a victimei, in Dreptul nr.
5/1997, p. 30-35.

535 Curtea Supremd de Justitie, Sectia civild, decizia nr. 2292/1991, in Dreptul nr.
8/1992, p. 38; Curtea Suprema de Justitie, Sectia civild, decizia nr. 776/1992, in Dreptul
nr. 7/1993, p. 90; Curtea Suprema de Justitie, Sectia de contencios administrativ,
decizia nr. 552/1996, in Dreptul nr. 5/1997, p. 28.
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In toate aceste cazuri, instantele si-au intemeiat hotirdrea pe
dispozitiile art. 998-999 C. civ., obligdnd persoana raspunzatoare de
producerea unui prejudiciu sa 1l repare, indiferent daca fapta a fost
produsid din culpi sau imprudentd. In literatura de specialitate s-a
subliniat faptul ca, intrucat Codul civil nu face distinctie intre natura
patrimoniald sau nepatrimoniald a prejudiciului, orice prejudiciu poate
si trebuie sa fie reparat pe cale pecuniard, deoarece unde legea nu
distinge, nici omul nu poate sa distinga®*.

Clasificarea traditionald a raspunderii civile, conform vechiului Cod
civil, cuprinde raspunderea contractuald si raspunderea delictuala. Astfel,
vechiul Cod civil reglementa distinct cele doud raspunderi: 1n art. 988-1003
raspunderea pentru prejudiciile cauzate prin delicte si cvasi-delicte
(raspunderea delictuald) si in art. 1081-1090 raspunderea pentru
neexecutarea obligatiilor contractuale in natura lor specifica, prin obligarea
debitorului la plata de daune-interese (rispunderea contractuald).

Desi exista diferentieri de regim juridic intre cele doud forme de
raspundere, unii autori considerau insa cd, ,raspunderea civild este
unitard Intrucat cele doud raspunderi au o structurd identica, adica
necesita intrunirea acelorasi elemente structurale: un prejudiciu, o fapta
prejudiciabila, care de reguld este si culpabild, si o legaturd de
cauzalitate intre fapta si prejudiciu™?’.

Raspunderea civild delictuald se fundamenteaza pe obligatia ce
revine unei persoane de a repara prejudiciul cauzat alteia printr-o fapta
ilicitd extra-contractuald sau, dupa caz, prejudiciul pentru care este
chemata prin lege sa raspunda’®,

Raspunderea civild contractuald reprezintd indatorirea debitorului
unei obligatii izvordte dintr-un contract de a repara prejudiciul cauzat
creditorului sdu prin neexecutarea lato sensu a prestatiei datorate™.

In ceea ce priveste regimul juridic si domeniul de aplicare, trebuie
precizat cd, in timp ce raspunderea contractuald se refera numai la

536 C. Turianu, Raspunderea civild pentru dauna morald, in Dreptul nr. 4/1993, p. 25;
D. Pavel, C. Turianu, Calomnia prin presd, Casa de editura si presa ,,Sansa” S.R.L.,
Bucuresti, 1996, p. 207.

537 1. Albu, Drept civil. Contractul §i rdspunderea contractuald, Editura Dacia, Cluj-
Napoca, 1994, p. 236.

5387 se vedea L. Pop, Drept civil. Teoria generald a obligatiilor, Editura Fundatiei
Chemarea, lagi, 1996, p. 171.

539 A se vedea Gh. Vintild, op. cit., 1999, p. 16.
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repararea prejudiciilor contractuale, fiind conditionatd de cerinta
existentei unui contract valabil incheiat intre autorul prejudiciului si
pagubit, precum si de cerinta ca prejudiciul sa rezulte din neexecutarea,
executarea necorespunzatoare sau cu Intdrziere a unei obligatii izvorate
din contractul respectiv, raspunderea delictuala se refera la repararea
tuturor prejudiciilor extra-contractuale, iar regulile ei se aplicd, ori de
cate ori este cazul, si raspunderii contractuale.

Prin urmare, raspunderea civild delictuala apare ca o sanctiune
prevazutd de o reguld generald reglementatd de lege, in timp ce
raspunderea civila contractuald constituie o aplicatie a raspunderii
civile intr-o ipoteza calificatd, si anume aceea a unui prejudiciu care
rezultd din neindeplinirea unei obligatii contractuale preexistente>*.

Pe langa angajarea raspunderii civile delictuale pentru prejudicii
morale — cazul cel mai des intalnit in practicd, in doctrind s-a admis si
posibilitatea repardrii banesti a daunelor morale In urma angajarii
raspunderii contractuale®*! rezultate, spre exemplu, din neexecutarea
corespunzitoare a unui contract de munca®.

O alta problema careia doctrina si jurisprudenta romaneasca i-au
cautat Tmpreund o solutie este aceea a cumulului dintre cele doua
raspunderi, delictuald si contractuald. Astfel, in jurisprudentd exista
discutii cu privire la faptul dacd, atunci cand prejudiciul rezultd din
neexecutarea unei obligatii contractuale si fapta neexecutirii constituie
in acelasi timp delict civil, partea pagubitd are sau nu la indemana
dreptul de optiune intre actiunea contractuald si actiunea delictuala,
dupa cum fi dicteaza interesul. Solutia constd in aplicarea principiului
conform caruia, dacd Intre parti a existat un contract a carui neexecutare
a produs prejudiciul, calea de urmat este raspunderea contractuald,
neputdndu-se folosi raspunderea delictuala®”. De la acest principiu au
fost admise urmatoarele exceptii:

340 A se vedea 1. M. Anghel, Fr. Deak, M. F. Popa, Raspunderea civild, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1970, p. 31.

4T, Albu, Raspunderea civild contractuald privind prejudiciile nepatrimoniale (daune
morale), in Dreptul nr. 8/1992, p. 29; Idem, Drept civil, Contractul si rdaspunderea
contractuald, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 258-266.

32 Q. Beligradeanu, Problema admisibilititii acorddrii despdgubirilor pentru
prejudiciile nepatrimoniale (daunele morale) cauzate pdrtilor in procesul executdrii
contractului de muncd, in Dreptul nr. 8/1992, p. 35-39.

3 Tribunalul Suprem, Decizia de Indrumare nr. 11/1965, in Culegere de
decizii/1965, p. 37.
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a) cand neexecutarea contractului reprezinta in acelasi timp o
infractiune, se poate opta intre cele doud raspunderi;

b) chiar daca neexecutarea contractului nu constituie o infractiune,
s-a admis posibilitatea actiunii in raspundere delictuald cand numai in
acest fel se poate acoperi paguba adusa proprietatii publice’*.

Atunci cand s-a ales o cale, fie calea actiunii delictuale, fie calea
actiunii contractuale, nu mai poate fi urmata cealalta cale: electa una
via non datur recursus ad alteram.

O ultima precizare care se impune este ca, in cazul raspunderii
delictuale, conventiile de neraspundere incheiate anterior faptei ilicite
sunt, in principiu, nule, in timp ce in cazul raspunderii contractuale
sunt, 1n principiu, valabile, cu anumite limite.

3.5. Repararea daunelor morale suferite de persoane fizice

Pornind de la ideea cd atingerea adusa unui drept al personalitatii
atrage raspunderea civila fara a mai fi necesara proba prejudiciului suferit,
si autorii de specialitate au admis repararea prejudiciilor nepatrimoniale
clasificate dupa criteriul domeniului personalitatii incélcate astfel:
prejudicii cauzate personalitatii fizice (prejudicii nepatrimoniale rezultate
din cauzarea unor leziuni fizice, a unor infirmitdti sau a unor boli, inclusiv
prejudiciul estetic™®, cel de agrement™®, pierderea sperantei de viatd®’,
prejudiciul juvenil®*® etc.); prejudicii cauzate personalitatii afective
(suferinte de naturd psihicd determinate de provocarea mortii sau
infirmitatii unei persoane dragi); prejudicii cauzate personalitatii sociale

54 Tribunalul Suprem, Decizia civild nr. 525/1959, in Culegere de decizii /1959, p. 286.
545 Acel prejudiciu corporal care cuprinde suma vitimdrilor si leziunilor prin care se
aduce atingere armoniei fizice sau infatisarii unei persoane, constdnd, in concret, in
mutilari, desfigurari, cicatrici cauzate persoanei fizice si care determinad suferinte
psihice considerabile.

546 Consta in acel prejudiciu care rezultd din ,,atingerea adusa satisfactiilor si plicerilor
destindere” (A. Toulemon, J. Moore, Le préjudice corporel et moral en droit commun,
Sirey, Paris, 1968, p. 138).

547 Reprezintd congtientizarea faptului cd, din cauza vitimdrilor suferite, speranta de
viata a fost considerabil redusa.

548 Consti in acel ,,prejudiciu moral special suferit de cétre o fiintd umana tanara care fsi
vede reduse sperantele de viatd sau rapite anumite agremente ale existentei” (P. Le
Tourneau, La responsabilité civile, Dalloz, Paris, 1972, p. 141).
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(lezarea unor valori nepatrimoniale precum numele, pseudonimul, cinstea,
onoarea, demnitatea, reputatia, viata privata etc.)**.

O situatie speciald a reprezentat-o repararea daunelor morale suferite
de salariati din culpa angajatorului. Conform reglementarii date de art. 269
din noul Cod al muncii**’ (Legea nr. 53/2003), care a preluat dispozitiile
vechilor reglementari In materia raspunderii patrimoniale a angajatorului,
acesta nu era tinut decit de repararea prejudiciului material pricinuit
salariatului, nu si a prejudiciului moral. Avand insd in vedere noua turnura
pe care a luat-o teoria repararii prejudiciilor nepatrimoniale, opiniile
doctrinarilor de dreptul muncii au fost insd Impartite cu privire la
admisibilitatea daunelor morale. Pe de o parte, intrucat Codul civil
permitea repararea prejudiciului, fara a face distinctie Intre prejudiciile
materiale si cele morale (art. 998-999), iar Codul muncii facea trimitere la
dreptul civil pentru angajarea raspunderii patrimoniale, rezulta ca si Codul
muncii a retinut implicit aceeasi reguld®'. Pe de alta parte, chiar in situatia
respingerii ideii repardrii prejudiciului moral pricinuit de angajator
salariatului, nimic nu impiedica partile raportului juridic de munca sa
includd in contract o clauza referitoare la raspunderea angajatorului si
pentru daunele morale pricinuite salariatului®>2.

In practica instantelor referitoare la aplicarea dispozitiilor art. 269
alin. (1) din Codul muncii in solutionarea litigiilor de munca in cadrul
carora salariatii solicitau acordarea de daune morale au existat doua
orientari. Intr-o prima orientare, au existat instante care s-au pronuntat
in sensul admisibilitatii acordarii de daune morale in cadrul litigiilor de
muncd pe motiv cd prevederile art. 998 si 999 C.civ., avand caracter de
lege generald in raport cu dispozitiile Codului muncii — legea speciala,
le completeazd pe acestea: ,acordarea daunelor morale, actiune
admisibild in principiu pe dispozitiile art. 998 Cod civil, ca urmare a
clasificarii dihotomice a prejudiciului, trebuie sa-si gaseasca suportul in
prejudiciul moral suferit de salariat pe planul aprecierii sociale a
conduitei sau priceperii profesionale a acestuia. Aceasta presupune in

391, Albu, V. Ursa, op. cit., p. 79 si urm; Gh. Vintild, op. cit., 1999, p. 49-50.

550 In urma modificarii si republicarii Codului muncii, art. 269 a devenit, in urma
renumerotarii, art. 253.

55U Tr. Stefanescu, Réispunderea patrimoniald reglementatd prin noul Cod al muncii,
in Dreptul nr. 9/2003, p. 19-20.

552 M. M. Moceanu, Rispunderea patrimoniald in reglementarea noului Cod al muncii,
in Dreptul privat al afacerilor nr. 5/2003, p. 45-46.
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primul rdnd un probatoriu adecvat din care sd rezulte existenta
prejudiciului moral, intinderea sa si gravitatea masurii abuzive, sau cel
putin toate acestea sa poatd fi prezumate™*. Conform celei de-a doua
orientari din practica judiciara, alte instante au considerat ca acordarea
de despagubiri salariatilor pentru prejudiciul moral suferit din culpa
angajatorului este admisibilda numai In masura In care in cuprinsul
contractului colectiv de munca sau al contractului individual de munca
au fost incluse clauze exprese in acest sens.

Sesizata cu recursul in interesul legii declarat de Procurorul general cu
privire la aplicarea dispozitiilor art. 269 alin. (1) din Codul muncii in
legatura cu daunele morale pretinse de salariati in cadrul litigiilor de munca,
Inalta Curte de Casatie si Justitie (ICCJ) statuat ca: ,,Atat timp cat natura
juridica a raspunderii patrimoniale, reglementatd de Codul muncii, este o
varietate a raspunderii civile contractuale, cu anumite particularitdti
imprimate de caracterul raporturilor de munca, intre care si aceea stabilita
derogatoriu, prin art. 269 alin. (1) si art. 270 alin. (1) potrivit careia are ca
obiect numai repararea pagubelor materiale, este evident ca in temeiul unei
astfel de raspunderi nu pot fi acordate si daune morale, acestea putand fi
pretinse, in conditiile art. 998 si 999 din Codul civil, numai in cadrul
raspunderii civile delictuale”™*. Decizia ICCJ a fost lipsitd insd de
aplicabilitate intrucat, prin Legea nr. 237 din 12 iulie 2007 privind
modificarea alineatului (1) al articolului 269 din Legea nr. 53/2003 — Codul
muncii, a fost modificat respectivul articol in sensul admiterii repararii
daunelor morale suferite de salariat: ,,Angajatorul este obligat, in temeiul
normelor si principiilor raspunderii civile contractuale, sa il despagubeasca
pe salariat in situatia in care acesta a suferit un prejudiciu material sau
moral (s.n.) din culpa angajatorului in timpul indeplinirii obligatiilor de
serviciu sau 1n legatura cu serviciul”.

in ceea ce priveste situatiile in care instantele au acordat despagubiri
salariatilor pentru daune morale suferite din culpa angajatorului, putem
exemplifica, In primul rand, cazurile in care s-a produs un accident de
munci sau s-a contactat o boald profesionald, in urma cérora persoana in

333 Curtea de Apel Brasov, Sectia Conflicte de Munc, Decizia nr. 1964/M/26.10.2005,
in R. Radu, Legislatia muncii. Culegere de decizii, spete si alte aplicatii practice,
Editura Aius, Craiova, 2012, p. 329-332.

554 Decizia ICCJ nr. 40/2007, din 07.05.2007, pentru admiterea recursului in interesul
legii declarat de Procurorul general cu privire la aplicarea dispozitiilor art. 269 alin. (1)
din Codul muncii In legaturd cu daunele morale pretinse de salariati in cadrul litigiilor
de munca, publicata in Monitorul Oficial Partea I nr. 763 din 12.11.2007.
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cauza si-a pierdut sau si-a diminuat, in mod ireversibil, capacitatea de
muncd®” ; cazul neexecutdrii sentintei civile prin care s-a dispus
reincadrarea functionarului in functia detinutd anterior, fapt care a
reprezentat ,,un comportament abuziv si ilegal, de natura sa-i vatime grav
recurentului-reclamant un drept fundamental — dreptul la munca, cauzandu-i
si prejudicii de ordin moral, prin atingerea adusd onoarei, prestigiului si
demnitatii ocrotite de lege™®; cazul conditionarii reintegrarii salariatului pe
postul detinut anterior concedierii de acceptarea unei modificari unilaterale
a salariului 1n sensul diminuarii semnificative a acestuia, fapt care a incélcat
principiul consensualitatii si al bunei-credinte si a cauzat salariatului un
prejudiciu nepatrimonial®®’; situatia in care angajatorul solicitd informatii
referitoare la comportamentul si credibilitatea persoanei care solicitd
angajarea, la functiile indeplinite si durata angajarii de la fostii angajatori ai
candidatului fard Incunostiintarea prealabild a acestuia®*®.

In situatia in care salariatul a fost prejudiciat in urma unui accident de
munca sau a unei boli profesionale, raspunderea angajatorului are caracter
subsidiar si complementar, In sensul ca acesta este obligat la acoperirea
prejudiciului numai in masura in care daunele suferite de salariat nu sunt
acoperite integral prin prestatiile de asigurari sociale de stat>”’.

In cazul refuzului angajatorului de a-1 despagubi pe salariat, acesta din
urma poate inainta o plangere citre instantele judecatoresti competente.
Dupa ce repara prejudiciul, angajatorul si recupereaza suma platita cu titlu
de despagubiri de la salariatul vinovat de producerea pagubei, in conditiile
prevazute de art. 270 si urm. din Codul muncii.

555 Curtea de Apel lasi, sectia conflicte de munca si asiguriri sociale, Decizia nr. 164
/25.03.2008, in R. Radu, Legislatia muncii..., p. 299-306.

556 nalta Curte de Casatie si Justitie, sectia de contencios administrativ si fiscal, decizia
nr. 2037/ 29 martie 2005, in R. Radu, Legislatia muncii..., p. 348-350.

557 Curtea de Apel Iasi, sectia conflicte de munci si asigurari sociale, Decizia nr. 86
/03.02.2009, in P. Bejan, G.G. Schmutzer, Dreptul muncii. 2008-2009. Jurisprudentd,
Edit Morosan, Bucuresti, 2010, p. 427-432.

538 Q. Tinca, Protectia datelor cu caracter personal in raporturile de muncd, in Revista
romana de dreptul muncii nr. 1/2004, p. 33; Al. Ticlea (coord.), Codul muncii — adnotat
si comentat, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2004, p. 129, R. C. Radu, Protecfia
dreptului la viatd intimad, familiald si privata si a libertatii de exprimare a salariatilor,
in M. Tichindelean, M. Gheorghe (coord.), Aspecte controversate in interpretarea si
aplicarea prevederilor Codului muncii si ale Legii dialogului social. In honorem Ion
Traian Stefdanescu, Universul Juridic, Bucuresti, 2013, p. 187.

559 Art. 44 din Legea nr. 319/2006 privind sinitatea si securitatea in munca.
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In prezent, acordarea daunelor morale in caz de vatimare a integritatii
corporale sau a sanatatii unei persoane se fundamenteazi pe prevederile
art. 1.387-1.393 din noul Cod civil: ,,in caz de vitimare a integritatii
corporale sau a sanatitii unei persoane, despagubirea trebuie sa cuprinda,
in conditiile art. 1.388 si 1.389, dupa caz, echivalentul castigului realizat
din munca de care cel pagubit a fost lipsit sau pe care este Tmpiedicat sa il
dobandeasca, prin efectul pierderii sau reducerii capacitatii sale de munca.
In afara de acestea, despagubirea trebuie s acopere cheltuielile de ingrijire
medicala si, daca este cazul, cheltuielile impuse de sporirea nevoilor de trai
ale celui pagubit, precum si orice alte prejudicii materiale. Despagubirea
pentru pierderea sau nerealizarea castigului din muncd se acorda,
tindndu-se cont, daca este cazul, si de sporirea nevoilor de trai ale celui
prejudiciat, sub forma de prestatii banesti periodice™®’. La cererea
persoanei pagubite, instanta va putea dispune ca despagubirile sd fie
acordate, pentru motive justificate, sub forma unei sume globale. in toate
situatiile, instanta judecatoreascd poate acorda celui pagubit, pentru
acoperirea nevoilor urgente, o despagubire cu titlu provizoriu.

Un aspect intens disputat in doctrina de dreptul muncii din Roméania
post-decembrista este acela ca, desi prin intermediul faptelor sale, savarsite
in legiturd cu munca, salariatul poate produce angajatorului un prejudiciu
moral, legiuitorul roman nu admite decat repararea daunelor materiale
aduse de angajat angajatorului. Astfel, raspunderea salariatului pentru preju-
diciul moral produs angajatorului sdu 1n timpul prestarii activitatii sau in le-
gaturd cu munca nu este posibild deoarece nu este reglementata expres de
lege. Autorii de specialitate au semnalat o serie de cazuri 1n care salariatii,
din vina si In legiturd cu munca lor, aduc atingere drepturilor ne-
patrimoniale ale angajatorului: ,,divulgarea de informatii privind rezultatele
unor experimentari care au necesitat un efort apreciabil, fapta salariatului
exclusiv de a-si oferi serviciile sau de a accepta oferta unui angajator
concurent, desi existd o clauzd de neconcurentd asumatd de salariat,
deturnarea clientelei angajatorului prin folosirea legaturilor stabilite cu
aceasta 1n cadrul functiei detinute anterior la angajator, folosirea firmei sau
marcii angajatorului de naturd sa produca confuzie cu cele folosite legitim
de alt comerciant sau s le denigreze prin comparatie inferioara, angajarea

salariatilor angajatorului, in scopul dezorganizarii activitatii acestuia’¢!.

560 Art. 1.387 alin. 1 si 2 NCC.
561V, Zanfir, Raspunderea patrimoniali a salariatilor si functionarilor publici, Editura
Tribuna Economicd, Bucuresti, 2005, p. 250. A se vedea si Gh. Vintila, op. cit., p. 145.
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O variantd prin care s-ar fi rezolvat aceastd problema ar fi putut fi
includerea, in continutul contractului individual de muncd, a unei clauze
privind posibilitatea repararii prejudiciului moral pricinuit angajatorului de
catre salariatul sau. O astfel de clauza ar Tmbraca, insd, un caracter nelegal
deoarece art. 38 din Codul muncii interzice orice tranzactie, renuntare sau
limitare a drepturilor salariatului recunoscute de lege, iar art. 254 din acelasi
cod prevede expres raspunderea salariatului pentru daune materiale, nu
morale>®?. Din ratiunile infatisate mai sus si din necesitatea de a asigura un
tratament egal angajatorilor si salariatilor™®, ne raliem la modul in care un
autor de specialitate priveste de lege ferenda modificarea art. 254 alin. 1 din
Codul muncii: ,,Salariatii raspund patrimonial, in temeiul normelor si
principiilor raspunderii civile contractuale, pentru pagubele materiale si
morale produse angajatorului din vina si in legaturd cu munca lor>®,

3.6. Sanctiuni civile si masuri reparatorii previazute de Noul
Cod civil in cazul nerespectirii drepturilor personalitaitii

Atingerile aduse drepturilor personalititii produc titularului
acestora un prejudiciu nepatrimonial. Desi este dificil, uneori aproape
imposibil de evaluat In bani, este just ca victima sa obtina reparatii
banesti pentru prejudiciul suferit. Acest lucru este unanim admis in
prezent in doctrina si jurisprudenta din Romania si din strainatate. Este
evident insa ca echivalentul banesc nu este totul, iar reparatia nu trebuie
sd se opreascd aici. In domeniul drepturilor de naturd morala, cea mai
buna reparatie nu poate fi decat tot una de naturd morala.

Folosirea termenului de ,,despagubiri™® in textul art. 253 alin. 4
NCC, corelat cu cel de ,reparatiec patrimoniala” nu poate avea altd

562 1, Tr. Stefanescu, Raspunderea patrimoniali reglementatd prin noul Cod al muncii,
in Dreptul nr. 9/2003, p. 19-20; Al. Ticlea, Raspunderea patrimoniald a salariatilor, in
Revista de Drept Comercial nr. 7-82003, p. 91-92; O. Macovei, Continutul
contractului individual de munca, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2004, p. 332-333; V.
Zanfir, op. cit., p. 95-111; V.V. Popa, Dreptul muncii, Editura All Beck, Bucuresti,
2004, p. 284; M. M. Moceanu, art. cit., p. 41.

563 1, Tr. Stefanescu, Probleme actuale legate de modificarea art. 253 alin. (1) din
Codul muncii, in Revista Romana de Dreptul Muncii nr. 4/2007; S. Beligradeanu,
Studii de drept roman al muncii, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2007, p. 303-331.

564 R. C. Radu, Dreptul muncii — Aspecte teoretice si practice, ..., p. 365.

565 A se vedea si L. Pop, Reglementdrile noului Cod civil cu privire la repararea
prejudiciului in cazul raspunderii delictuale, in Dreptul nr. 6/2010, p. 11-37.
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semnificatie decat aceea ca legiuitorul s-a gandit la despagubiri de
naturi nepatrimoniala. Intrucit prejudiciul este moral, reparatiile/
despagubirile, de orice naturd ar fi ele, nu pot decat alina sau atenua
suferintele morale ale celui prejudiciat, n nici un caz nu le pot acoperi
in Intregime. A admite cd un prejudiciu moral poate fi reparat in
intregime prin mijloace de naturd patrimoniald si nepatrimoniald ar
insemna sd admitem ca acesta ar putea fi sters si considerat a nu se fi
produs niciodata, ca toate consecintele sale asupra psihicului persoanei
vatdmate ar putea fi inlaturate cu caracter retroactiv, fapt care nu s-ar
putea realiza decat prin stergerea memoriei individului.

in cazul in care »persoana care se considerd lezatd face dovada
credibila ca drepturile sale nepatrimoniale au facut obiectul unei actiuni
ilicite, actuale sau iminente si cd aceastd actiune risca sa 1i cauzeze un
prejudiciu dificil de reparat, poate sa ceara instantei judecatoresti luarea
unor masuri provizorii>.

Masurile provizorii sunt acele masuri ,,pe care judecatorul le poate
lua in cadrul unei proceduri simplificate cu scopul de a asigura
executarea ulterioard a hotararii, a organiza un statut provizoriu al
partilor sau a Inlesni administrarea probelor™®’.

In conformitate cu prevederile art. 255 alin. 2 NCC, instanta
judecitoreasca poate sa dispund in mod special:

a) interzicerea incalcarii dreptului sau incetarea ei provizorie;

b) luarea masurilor considerate necesare pentru a asigura con-
servarea probelor.

In cazul prejudiciilor provocate unor persoane prin mijloacele
presei scrise sau audiovizuale, instanta judecdtoreascd nu are
posibilitatea sd dispund incetarea, cu titlu provizoriu, a faptei
prejudiciabile decat daca prejudiciile cauzate reclamantului sunt grave,
dacd actiunea nu este in mod evident intemeiatd, conform art. 75, si
dacd masura dispusa de instanta nu apare ca fiind prea disproportionata
in comparative cu prejudiciile cauzate. Dispozitiile art. 253 alin. (2) 1si
mentin aplicabilitatea, respectiv posibilitatea instantei de a dispune
incetarea incélcarii dreptului si interzicerea pentru viitor, daca aceasta
nu a Incetat, respectiv constatarea caracterului ilicit al faptei savarsite,
daca tulburarea pe care a produs-o dureaza inca. Instituind conditii mai
stricte pentru incetarea, cu titlu provizoriu, a actiunii prejudiciabile,

566 Art. 255 NCC.
3670, Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 80.
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legiuitorul a dorit sd evite posibilitatea de transformare a interventiei
judecatorului intr-o cenzura privata®es,

Din analiza dispozitiilor art. 253-255 NCC*® se desprinde ideea
ca, asemandtor reglementdrii anterioare, Noul cod civil stabileste un
sistem mixt de sanctiuni civile aplicabile in cazul Incélcarii drepturilor
personalitatii, sistem 1n cadrul caruia mijloacele de reparare de natura
nepatrimoniald ocupa un loc central, in timp ce masurile reparatorii prin
echivalent banesc detin locul secund®”. Cele doud categorii de
sanctiuni pot fi aplicate impreuna ori separat.

Prevalenta masurilor nepatrimoniale asupra celor pecuniare se
explica prin faptul ca ele isi produc efecte imediat dupa aplicare, facand
sd inceteze incalcarea dreptului in viitor (spre exemplu, interzicerea
savarsirii faptei ilicite, daca aceasta este iminenta; incetarea incalcarii
dreptului si interzicerea unor astfel de fapte/ actiuni pentru viitor, daca
aceasta dureaza incd). In plus, autorul faptei poate fi obligat de instanta
sd Indeplineasca orice masuri socotite necesare de catre aceasta pentru a
se ajunge la restabilireca dreptului incalcat, cum sunt obligarea
faptuitorului, pe cheltuiala sa, sd publice hotirdrea de condamnare sau
la orice alte masuri necesare pentru incetarea faptei ilicite sau pentru
repararea prejudiciului produs (art. 253 alin. 3 NCC).

Masurile nepatrimoniale pe care instanta le poate dispune in scopul
repararii prejudiciului si restabilirii dreptului atins pot consta in:
retragerea din circulatie a tuturor exemplarelor operei care a cauzat
prejudiciul  moral®’!;  distrugerea materialelor ori inldturarea
paragrafelor litigioase prin care s-a adus atingere dreptului; revenirea la
textul autentic, masurd adusd la cunostinta publicului prin presa;
inscrierea sau rectificarea numelui autorului in cazul incéalcarii dreptului
la nume al acestuia®’?; acordarea dreptului la rdspuns, la rectificare ori
la replicd prin mijloace audio-vizuale; publicarea in mijloacele de
comunicare in masa a hotararii instantei de judecatd, pe cheltuiala
autorului faptei ilicite; adresarea de scuze in public ori prin mijloace

398 Ibidem, p. 81.

569 Art. 254 NCC stipuleazi o procedurd derogatorie de la procedura obisnuitd de
reparare a atingerilor aduse drepturilor patrimoniale, respectiv in ceea ce priveste
apararea dreptului la nume si la pseudonim.

S10L, Pop, op. cit., p. 23; O. Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 81.

571 Potrivit art. 139 din Legea nr. 8/1996 privind dreptul de autor.

572 Gh. Vintil3, op. cit.,1999, p. 141.
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audio-vizuale®”. In aplicarea acestor masuri, in special in cazul faptelor
ilicite savarsite prin intermediul presei, judecatorul trebuie sa gaseasca
un ,echilibru rezonabil intre protectia persoanei, puterile judecatorului
si libertatea presei” si sa aibd in vedere ca ,,aceste masuri sa fie luate
astfel incat sa nu prejudicieze repararea daunei incercata de victima™’.

In cazul in care repararea in naturi a prejudiciului nu este
suficienta ori nu (mai) este posibild, instanta recurge la acordarea unor
despagubiri banesti. In situatia in care, prin incilcarea drepturilor
personalitatii, autorii faptei ilicite au realizat un profit sau o marire a
patrimoniului, este posibil ca acest céstig sa fie mult mai mare decat
despagubirile acordate victimei, caz in care ar fi just s fie obligati sa
predea acest castig victimei, cum prevede dreptul elvetian®’.

573 Pentru detalii, a se vedea I. Albu, V. Ursa, Rdispunderea civild pentru daunele
morale, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1979, p. 80-85; 1. Urs, Repararea daunelor
morale, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2001; C. Jugastru, Repararea prejudiciilor
nepatrimoniale, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2001, p. 48-88; M. Boar, Metode si
criterii de evaluare a despagubirilor banesti pentru daune morale, in Dreptul nr.
10/1996, p. 47 si urm.; Gh. Vintila, op. cit., 1999, p. 132, 136, 141.

574 0. Ungureanu, C. Munteanu, op. cit., p. 82.

75 Ibidem.
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CAPITOLUL VI

DEMNITATEA UMANA iN CONTEXTUL
GLOBALIZARIL PROTECTIA DEMNITATII iN
RELATIILE DINTRE STATE

Sectiunea 1
Demnitatea umana si provocarile lumii contemporane

1.1. Amenintari la adresa drepturilor omului si demnitatii
umane, in contextul globalizarii

In contextul actual, numeroase aspecte isi pun amprenta asupra
drepturilor omului in general, asupra demnititii umane, in special:
terorismul, traficul de fiinte umane, criminalitatea organizata, schimbarile
climatice, schimbarile demografice, proliferarea nucleard, energia,
sdracia, migratia internationald etc. Toate aceste fenomene generate de
globalizare vin si adauge o noud dimensiune cadrului de analizd a
drepturilor omului, atit la nivel national, cat si international. Protectia
drepturilor omului in general, a demnitatii umane, in special, este cu atat
mai importantd astdzi, cu cat fiecare dintre aceste fenomene are
potentialul de a le influenta (si chiar le-a influentat), uneori chiar decisiv.
La inceputul celui de-al treilea mileniu, devine din ce in ce mai evident
faptul ca promovarea si garantarea drepturilor omului, a identitatii si
demnitatii individului nu vor putea fi asigurate exclusiv prin mijloace
juridice si politice, ci si prin intermediul societatii civile, a formarii unei
culture civice care sa nu tolereze discriminarea, rasismul si xenofobia.

Procesul de globalizare a cuprins initial sfera economicd,
extinzandu-se apoi treptat asupra relatiilor sociale, culturale si politice,
a domeniului securititii nationale, al drepturilor omului etc.
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In primd fazi, globalizarea de naturd economici a finsemnat
extinderea pietelor si a economiilor nationale pe plan mai intai regional si
ulterior pe plan mondial, ca urmare a recunoasterii liberei circulatii a
persoanelor, bunurilor, serviciilor si capitalurilor, a dezvoltarii relatiilor
dintre agentii economici publici si privati, a implementdrii principiilor
liberei concurente si a liberei initiative. Totodata, extinderea fenomenului
globalizarii la cel mai inalt nivel — cel mondial — a fost favorizata si de alti
factori: constientizarea dezavantajelor economiilor centralizate, inchise,
caracteristice regimurilor dictatoriale, si disparitia fundamentelor
ideologice in desfasurarea si intretinerea relatiilor economice dintre state.

Nu trebuie sd uitam ca globalizarea este un fenomen complex, cu
multiple implicatii de naturd economica, politica, sociald (demografica,
culturala, religioasd), militard si ecologicd, toate acestea producand
efecte in plan juridic care pot fi atdt pozitive, cat si negative.
Cunoagsterea si intelegerea acestor beneficii si dezavantaje este deosebit
de importanta deoarece interactiunile dintre ele pot fi distructive si pot
crea noi riscuri, pericole si amenintari la adresa drepturilor omului, in
general, si la adresa demnitdtii si securitdtii umane, in special:
,»Evenimentele actuale din mediul international sunt efectul pervers al
globalizarii deoarece criza economica, desi pornitd la nivel national, a
atins foarte rapid dimensiuni planetare™’.

Globalizarea a adus cu sine si numeroase sperante si idealuri pe care
atat natiunile, cat si indivizii si le doreau mplinite: ,jmarea sperantd a
globalizarii consta 1n faptul ca va contribui la cresterea nivelului de trai din
intreaga lume: tarile sdrace vor avea acces la pietele striine pentru a-si
putea vinde produsele, investitorii strdini vor putea patrunde pe pietele lor
pentru a facilita obtinerea unor produse noi la preturi mai mici, iar granitele
se vor deschide, astfel incat oamenii s poata calatori 1n alte tari pentru a se
instrui, pentru a lucra si pentru a trimite acasa banii castigati, ca sa-si ajute
familiile si s pund bazele unei noi afaceri”™’’. Aceste sperante pentru o
viatd mai bund nu sunt striine de ocrotirea demnitétii umane prin asigu-
rarea unui nivel decent de trai chiar pentru categoriile cele mai
dezavantajate ale populatiei, prin consolidarea principiului solidaritétii

576 Mihai Marcel Neag, Implicatiile crizei globale asupra formelor si metodelor de

asigurare a securitafii umane, in Perspective ale securitdtii §i apararii in Europa,
Universitatea Nationala de Aparare Carol I, Sesiunea anuald de comunicari stiintifice cu
participare internationald, Bucuresti, 2009, p. 92.

577 Joseph Stiglitz, Mecanismele globalizarii, Editura Polirom, Iasi, 2008, p. 20.
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sociale®’® si garantarea unor drepturi de asigurari si asistentd sociala care sa

protejeze cetiteanul in cazul producerii unor riscuri sociale.

In ciuda acestor asteptdri optimiste, realitatea a demonstrat ci doar
putine au fost statele care au avut de castigat de pe urma globalizarii in
sensul ca Produsul Intern Brut (PIB) a crescut, insd nici macar in aceste
situatii globalizarea nu a fost de naturd s atraga avantaje pentru majoritatea
locuitorilor tarilor respective. Desi este aproape unanim recunoscut faptul ca
globalizarea prezintd avantajele ei, care au prevalat asupra dezavantajelor,
existd si ,,motive de Ingrijorare™’’ care, negestionate in mod corespunzitor,
s-ar putea transforma in elemente de risc la adresa drepturilor omului in
general, asupra demnitatii umane, in special:

a) globalizarea este guvernatd de legi nedrepte care avantajeaza
doar statele industrializate dezvoltate;

b) globalizarea acorda prioritate valorilor financiare inaintea altor
valori, cum ar fi preocuparea pentru drepturile omului, pentru mediul
inconjurdtor sau pentru viata insasi;

¢) modalitatea de gestionare a globalizarii a afectat suveranitatea
tarilor in curs de dezvoltare, capacitatea acestora de a lua decizii,
subminand democratia;

d) desi adeptii globalizarii au afirmat la unison ca toatd lumea va
avea de céastigat din punct de vedere economic, existda dovezi
incontestabile ca multe state au avut de pierdut;

e) sistemul economic impus tarilor in curs de dezvoltare este, in
unele cazuri, inadecvat realitatilor nationale sau chiar daunator.

O problema recent aparuta la nivel international, dar care nu da nici un
semn de redresare, este degradarea bunastdrii si a nivelului de trai al
indivizilor, indifferent de statul ai cérei resortisanti sunt, pe fondul aparitiei
crizei economice. Evident, este vorba despre criza economica globala care a
afectat toate statele lumii, iar Intrebarea care se ridica In mod inerent este
daca si in ce masura criza economica internationald poate fi o amenintare la
adresa drepturilor omului si, implicit, la adresa demnitatii. Incontestabil,

578 Principiul solidaritatii sociale se reflectd in faptul ca ,,cetdtenii isi asumi reciproc
obligatii in schimbul carora beneficiazd de drepturi pentru prevenirea, limitarea sau
inlaturarea riscurilor sociale prevazute de lege” (R.C. Radu, Elemente de dreptul
securitatii sociale, Editura Aius, Craiova, 2009, p. 25). Pentru detalii, a se vedea si D.
C. Danisor, Constitutia Romdniei comentatd. Titlul I Principii generale, Editura
Universul Juridic, Bucuresti, 2009, p. 166.

57 Joseph Stiglitz, op. cit., p. 23.
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criza a afectat economia nationald a mai tuturor statelor, prezentand interes
si starnind ingrijorare pentru forurile nationale si internationale. Avand 1n
vedere legatura indisolubila dintre drepturile omului si notiunea de ,,stat al
bunastarii™*, orice tip de amenintare indreptatd din interior sau exterior
impotriva capacitatii economice reprezintd o agresiune la adresa individului
si a demnitatii sale. Inlaturarea factorilor de risc si a vulnerabilitatilor, aceste
,,amenintdri potentiale, structurale si permanente™®!, reprezintd cele mai
sigure cai si mijloace de prevenire si protectie utilizate de cétre factorii
politici de decizie in gestionarea politicilor economice si de securitate.

Efectele unor dificultdti de ordin economic sunt mult amplificate in
conditiile globalizarii, din cauza unor factori precum cresterea competitiei,
amplificarea comertului ilegal, proliferarea muncii la negru, cresterea
inflatiei si somajului etc. De altfel, unul dintre cele mai grave efecte ale
crizei economice mondiale este acela cd a determinat o anumitd cons-
trangere a bugetelor de stat, reflectatd mai ales in limitarea cheltuielilor cu
salariile personalului bugetar, precum si a celor destinate pentru plata
drepturilor de asigurdri sociale si de asistenta sociald. Evident ca efectele
crizei economico-financiare au fost resimtite din ce In ce mai puternic la
nivel national, mai ales de economiile in curs de dezvoltare sau in tranzitie,
nivelul programat al bugetelor sociale nu a mai putut fi sustinut si astfel nu
au mai putut fi acoperite nevoile unei mari parti a populatiei. Costurile
planurilor de salvare si relansare economicd, precum si presiunile
deficitelor bugetare in crestere au avut un impact negativ asupra
obiectivelor si programelor din domeniul securititii sociale.

Prin urmare, efectele oricarei crize economice de amploare se
rasfrang in mod nedorit asupra capacitatii statului de a satisface la un
nivel acceptabil toate necesititile Tn materie de protectie sociald a
cetatenilor, in sensul diminuérii acesteia.

Migratia, depopularea, competitia orizontald sau verticald>** pot pune
in pericol nu numai siguranta indivizilor, ci si securitatea si bundstarea
acestora. Astfel, desi fenomenul migratiei are radacini istorice in Romania,

5582

80 A se vedea Mariana lovitu, Bazele politicii sociale, Editura Eficient, Bucuresti,
1997, p. 182-183.

581 Radu-Sebastian Ungureanu, Extinderea conceptului de , securitate”, in Andrei
Miroiu, Radu-Sebastian Ungureanu (coord.), Manual de relatii internationale, Editura
Polirom, Iasi, 2006, p. 191.

582 Radu-Sebastian Ungureanu, Extinderea conceptului de ,securitate”, in Andrei
Miroiu, Radu-Sebastian Ungureanu (coord.), op. cit., p. 190.
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tara noastra fiind prima ca volum al migratiei In spatiul UE, incd nu se
acorda atentia necesard unui proces cu implicatii profunde pe termen lung
asupra stabilitatii interne si securitatii nationale. Se poate afirma ca
migratia internationald in scopul gasirii unui loc de muncé reprezintd o
dimensiune incomplet dezvoltata a globalizarii, fiind totodatd un exemplu
al modului in care a fost promovati globalizarea pani in prezent. In
contextul intensificarii migratiei internationale, stabilirea unor mecanisme
transparente care sd canalizeze migratia spre modalitati sigure, legale si
umane, va deveni stringenta pentru maximizarea beneficiilor care rezulta
din acest proces si pentru minimizarea riscurilor. Un esec in aceasta
directie nu numai ca va afecta negativ cresterea economica si prosperitatea
globald, dar va alimenta migratia ilegala, traficul cu fiinte umane si alte
activitati ilicite. Modul 1n care migratia va fi dirijatd in interesul statelor,
dar si al indivizilor, va reprezenta o mare provocare a secolului XXI.
Migratia, fie ea voluntard sau fortatd, este tot mai evident legata de alte
aspecte presante, precum dezvoltarea, comertul sau drepturile omului, iar
considerarea acestora trebuie sd constituie parte integrantd atat in
managementul conflictelor nationale, regionale sau locale (frecvent pot
izbucni conflicte de ordin etnic sau religios, prin intrarea pe teritoriul unui
stat a numerosi indivizi de aceeasi etnie, religie etc.), rezolvarea
conflictelor internationale, construirea si mentinerea pacii.

O altd amenintare specificd la adresa individului, care a devenit
,Vvizibild” tot in contextul globalizarii, este deteriorarea mediului
inconjurdtor: ,,Amenintdrile provenite din sectorul mediului incon-
jurator sunt, probabil, printre cele mai complexe, mai ales datorita
implicatiilor oricarei interventii”®®*. Prin efectele dezastruoase pe care
le pot avea, aceste amenintari nu pot fi ignorate in procesul de prevenire
si sanctionare a tuturor faptelor prin care se incalca drepturile omului si
demnitatea umana: catastrofe naturale sau accidente nucleare provocate
de factorul uman, poluare, degradarea mediului prin exploatare etc.

O problema actuald este aceea a crizei resurselor, componenta
importantd a fenomenului globalizarii, fenomen care pentru tarile in curs
de dezvoltare bogate in resurse a adus mai mult minusuri decat plusuri:
»blestemul resurselor naturale nu este o consecintd a sortii, ci o
optiune™®4, Recunoasterea drepturilor omului nu inseamnd ca oamenii

583 Ibidem, p. 191.
584 Joseph Stiglitz, Mecanismele globalizdrii, lasi, Editura Polirom, 2008, p. 133.
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pot irosi resursele naturale In favoarea intereselor lor egoiste. Demnitatea
umana este inseparabila de menirea fiintelor umane de a avea grija de
lumea in care traiesc, de a fi moderati in satisfacerea nevoilor lor, de a
pastra bogatia, varietatea si frumusetea naturii, de a respecta drepturile
animalelor si de a ocroti speciile aflate pe cale de disparitie.

In lucrarea sa ,,Mecanismele globalizarii”, Joseph E. Stiglitz sustine
ca tarile dezvoltate ar trebui sd intreprindd actiuni concrete pentru
ajutorarea tarilor in curs de dezvoltare, bogate in resurse, in vederea unei
exploatari rezonabile, judicioase a acestor resurse si care sd aduca
beneficii pe multiple planuri. O serie de masuri ar trebui sd urmareasca
»~diminuarea coruptiei, investirea banilor proveniti din exploatarea
resurselor in afaceri profitabile, alocarea unui procent insemnat din
incasari pentru cheltuieli in domeniul sanatétii, al educatiei, al culturii sau
de modernizare a infrastructurii™®.

Luand in calcul toate aceste riscuri, nu trebuie sd uitdm, n egala
masurd, cd: ,(...) la nivel global lumea continud sd rdmana puternic
conflictuald. Motoarele conflictelor opereaza atat in domeniul accesului
la resurse, la mecanismele de distributie ale acestora si la pietele de
desfacere, cat si in cel al diferentelor identitare de natura civica, etnica,
religioasd, culturald sau ideologica. Probabilitatea unui conflict militar
de mare amploare este redusd, in timp ce conflictele regionale si cele
interne pot fi mai frecvente, iar efectul lor — direct sau cumulat — tinde
sd devind tot mai greu de controlat™%¢,

1.2. Schimbarea drepturilor omului si conturarea drepturilor
de solidaritate

Dupa cédderea regimurilor comuniste si a discreditarii ordinii si
ideologiei promovate de acestea, discutiile cu privire la drepturile
omului au luat o altd directie, ridicindu-se problema aparitiei unor
drepturi colective ale omului. Astfel, s-a avansat idea preluarii in textul
universal al drepturilor omului a asa-numitelor ,drepturi de
solidaritate”, printre care se numara in primul rand dreptul la pace,

85 Romeo Aurelian Popovici, Dezechilibrele economice si conflictele armate, in
Universitatea Nationala de Aparare ,,Carol I”, Perspective ale securitdtii i apdararii in
Europa, Sesiunea anuald de comunicadri stiintifice cu participare internationald,
Bucuresti, 2009, p. 123.

386 Strategia de Securitate Nationald a Roméaniei, Bucuresti, 2007, p. 10.
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dreptul la dezvoltare si dreptul la un mediu curat. Chiar daca acestea
sunt teluri nobile si deosebit de importante pentru intreaga societate, au
existat discutii controversate, punandu-se sub semnul intrebarii
integrarea acestor drepturi colective in aceeasi categorie cu drepturile
individuale®® si sustindndu-se ca acestea ,nu trebuie incluse in
drepturile omului, ci in ordinea juridica pozitiva™®,

Drepturile de solidaritate postulate reprezintd, fard exceptie,
expresia unor interese colective si presupun actiuni politice active care,
nu de putine ori, sunt sortite esecului. Filosofia drepturilor omului a
presupus insd mereu cd drepturile omului sunt drepturile morale si
inalienabile ale indivizilor, pe care toate statele trebuie sa le respecte.

1.2.1. Pacea-valoarea suprema a omenirii si dreptul la pace

In conditiile globalizarii si proliferirii conflictelor internationale si
a actelor de terorism, pacea apare ca bunul suprem al omului, conditie
sine qua non a implinirii aspiratiilor sale si a ndzuintelor popoarelor de
libertate si egalitate.

Dreptul la pace se situeaza la intersectia drepturilor omului cu dreptu-
rile popoarelor si drepturile statelor si, dincolo de aceasta, ca o metasinteza,
dreptul la pace este o institutie separata, cu un continut complex.

Dreptul la pace a fost consacrat juridic prin recunoasterea sa
internationald In documente, precum Declaratia universald a drepturilor
omului din 1948: ,,Orice persoana are dreptul la o oranduiere sociala si
internationald in care drepturile si libertatile expuse in prezenta Declaratie
pot fi deplin infaptuite” (art. 28). Dreptul la pace nu poate fi garantat si
ocrotit decat prin actiunea concertatd a intregii comunitati internationale.
Dreptul la pace este un drept absolut, opozabil erga omnes si inalienabil.
Spre exemplu, Cartea africand a drepturilor omului si ale popoarelor a
prevazut, 1n art. 23, ca toate popoarele au dreptul la pace si la securitate.

O importanta deosebita pentru conturarea dreptului la pace in plan juri-
dic international a avut-o momentul adoptarii, de catre Adunarea Generala a
O.N.U,, a Declaratiei asupra drepturilor popoarelor la pace din 12

587 Guy Haarcher, The idea of equality, in Egalité IX, Bruylant, Bruxelles, 1984, p. 176-
196; Jean Rivero, Vers de nouveaux droits de [’homme, in Revue des Sciences morales
et politiques, nr. 4/1982, p. 673-686, apud 1. Dogaru, D.C. Danisor, Drepturile omului
si libertatile publice, Editura Zamolxe, Chiginau, 1998, p. 48.

588 Gheorghe Danisor, Filosofia drepturilor omului, Editura Universul Juridic,
Bucuresti, 2011, p. 87.
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noiembrie 1984 (Rezolutia nr. 39-11)°*°. Conform acestei declaratii,
popoarele au un drept sfant la pace, statelor revenindu-le obligatia
fundamentald de a asigura o viatd pasnici popoarelor. In acest scop, se
subliniazd in declaratie, politica statelor trebuie sd urmareasca eliminarea
amenintarilor cu razboiul, Indeosebi cu cel nuclear, renuntarea la recurgerea
la fortd in relatiile internationale si promovarea reglementarii pasnice a
diferendelor. Prin aceasta rezolutie, Adunarea Generala a solicitat tuturor
statelor si tuturor organizatiilor internationale sa faca tot ce este in puterea
lor pentru aplicarea Declaratiei asupra dreptului la pace a popoarelor.

Pornind de la un adevar de necontestat, subliniem ca dreptul la
pace este un drept ce apartine fiecarei fiinte umane, inca din primele
clipe ale existentei sale, fard a putea fi insd conditionat de ceva sau
cineva, constituindu-se odata cu dreptul la viata si reprezentand in mod
direct chiar o componentd a acestuia din urma, fiind deci un drept
firesc, fundamental al omului. Asadar, realizarea dreptului la viatd este
de neconceput fara pace. In literatura politica, filozofica si juridica se
argumenteaza cd popoarele au un drept la pace, insa nu trebuie sa uitdm
ca acest drept apartine fiecdrei fiinte umane, nu numai popoarelor, si ca
respectarea lui este obligatorie pentru toti — state si indivizi.

Din consideratiile de mai sus se desprinde ideea ca dreptul la pace este
un drept opozabil ,,erga omnes” si, in consecintd, pentru ca realizarea lui sa
fie posibila pentru intreaga societate este imperios necesara existenta
dreptului pacii, ca institutie esentiald in dobandirea, mentinerea si
consolidarea dreptului la pace a fiecarui individ, rezultand de aici in mod
indirect dezvoltarea normald a natiunilor si realizarea obiectivelor de
progres si civilizatie ale intregii umanitati. Dreptul pacii are ca obiectiv
ocrotirea, mentinerea si consolidarea dreptului la pace®®.

Apdrarea dreptului la pace prin intermediul fortei dreptului este una
dintre principalele consecinte pe care inscrierea dreptului la demnitatea in
tratate si documente internationale au produs-o in relatiile dintre state si,
in primul rand, in planul drepturilor omului. Astfel, apararea pacii prin
mijloace juridice, perfectionarea normelor si institutiilor dreptului
international, lupta Tmpotriva razboiului de agresiune sunt componente
fundamentale care au contribuit la precizarea, concretizarea si Tmboga-
tirea continutului dreptului la demnitate.

5% Dumitru Mazilu, Dreptul pécii — Tratat, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2007, p. 151.
59 Madalina Tomescu, Drepturile omului. Tendinte si orientdri contemporane, Editura
Pro Universitaria, Bucuresti, 2013, p. 68.
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Printre dezideratele dreptului international umanitar, asa cum vom
sublinia 1n paginile urmaitoare, pacea se doreste a fi o stare fireasca,
naturald, a raporturilor dintre state, pe cand razboiul era calificat drept un
fenomen anormal care trebuie Inldturat deoarece reprezintd o crima ce cade
sub incidenta normelor penale internationale.

Respectarea demnitatii umane, apropierea si colaborarea dintre
state sunt posibile numai in conditii de pace. Pacea este, in consecinta,
conditia existentei si implinirii fiintei umane, premisa fundamentala,
majora a civilizatiei, numai ea putand sa asigure omului climatul firesc,
necesar, al afirmarii si dezvoltarii sale multilaterale, garantia identitatii
sale. In concluzie, cele doud concepte — demnitatea umani si pacea — se
afla Intr-o strinsa interdependenta, sfera fiecaruia dintre ele neputand fi
precis delimitata. Astfel spus, cele doud concepte se includ reciproc
nefiind posibild o delimitare a lor, clara si precisa, putindu-se face doar
precizarea cd ele sunt componente esentiale care asigurd existenta
fiintei umane si respectul drepturilor fundamentale ale omului.

Avand in vedere semnificatiile profunde ale dreptului la pace s-a
conturat o noud ramura a dreptului — dreptul pacii — care ,,reprezinta un
ansamblu de norme constituite prin acordul de vointd al statelor
suverane si egale in drepturi, care vizeazd statuarea unor structuri
adecvate mentinerii §i consolidarii pacii, prevenirii $i solutiondrii
conflictelor si starilor conflictuale, Indeplinite prin actiunea politica,
juridicd, educativa si de altd natura a fiecdrui stat, iar, la nevoie, prin
mijloace coercitive aplicate de citre state, individual sau colectiv’™>’!

1.2.2. Dreptul la dezvoltare

Un alt drept care prezintd relevantd in structura binomului
demnitate umana — drepturile omului, asa cum se contureaza acesta in
lumina ultimelor generatii de drepturi fundamentale, este dreptul la
dezvoltare. Includerea acestuia in categoria drepturilor omului a vizat
ameliorarea neincetatd a bunastarii indivizilor, pe baza participarii lor
active, libere si semnificative la dezvoltarea si impartirea echitabila a
binefacerilor care decurg de aici®.

391 Dumitru Mazilu, op. cit., p. 15.
2 Tonel Closcd, Ion Suceava, Tratat de drepturile omului, Editura Europa Nova,
Bucuresti, 2006, p. 77.
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Interactiunea dintre aceste doua institutii subliniaza caracterul unitar si
indivizibil al drepturilor omului si dreptul la dezvoltare. Regulile
democratice si normele juridice care trebuie si guverneze societatea
contemporand, democratica, bazatd pe consensul si consultarea membrilor
sdi, 1si au sorgintea in cele doud componente ale binomului amintit**>.

Asfel, s-a spus ca dreptul la dezvoltare reprezintd dreptul indivizilor,
al grupurilor socio-profesionale si al popoarelor de a participa si a contribui
la dezvoltarea economica, sociald si politicd continua, la instituirea unei
ordini in care toate drepturile omului si toate libertatile fundamentale pot fi
pe deplin realizate. Intr-o astfel de conceptie, dreptul la dezvoltare nu este
numai un drept fundamental al omului, ci devine, in acelasi timp, o
necesitate esentiala a oricarei fiinte umane, care raspunde aspiratiilor sale
de a-si asigura libertatea si demnitatea 1n toata plenitudinea lor, deopotriva
ca individ si ca membru al societatii>.

Sub raport conceptual, Declaratia asupra Dreptului la Dezvoltare,
aprobatd de Adunarea Generald a O.N.U. la 4 decembrie 1986, prin
Rezolutia 41/128, defineste, in primul articol, dreptul la dezvoltare ca
fiind: ,,un drept inalienabil al omului, in virtutea caruia orice persoana
umana si toate popoarele au dreptul de a participa si de a contribui la o
dezvoltare economicd, sociala si culturald, precum si politicd, in care
toate drepturile omului si libertatile fundamentale sd poatd fi pe deplin
realizate si de a beneficia de pe urma acestei dezvoltari”.

Dreptul la dezvoltare presupune, de asemenea, deplina realizare a
dreptului persoanelor de a dispune de ele insele, drept care cuprinde, sub
rezerva dispozitiilor pertinente ale celor doud pacte internationale cu
privire la drepturile omului, exercitarea dreptului lor inalienabil la deplina
suveranitate asupra tuturor bogatiilor si resurselor lor naturale>®,

Articolul 2 determina, ca subiect al dreptului la dezvoltare, orice fiinta
care trebuie sa fie un participant activ si beneficiarul dreptului acestuia:

,» Toate fiintele umane au raspunderea dezvoltérii iIn mod individual
si colectiv, tindndu-se seama de exigetele legate de respectul deplin al
drepturilor omului si libertatilor fundamentale si avandu-se in vedere
indatoririle lor fatd de colectivitate, care, numai ea poate asigura
deplina i libera inflorire a fiintei umane si care deci trebuie sa

393 Ibidem.
3% Ibidem.
595 Ibidem,p. 335.
3% Ihidem.
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promoveze si sd protejeze o ordine politica, sociald si economica
propice favorizarii dezvoltarii”.

In baza acestei Declaratii, statelor le revine dreptul si datoria de a
formula politici de dezvoltare nationald corespunzitoare, care sa
urmareascd ameliorarea constanta si continud a bundstarii populatiei in
ansamblu, precum si a fiecarui individ pe baza participdrii active a
acestora, libere si utile la dezvoltare si la repartizarea echitabild a
avantajelor care decurg din ea.

De asemenea, Declaratia impune statelor, pentru exercitarea
efectivd a dreptului la dezvoltare, obligatia sd intreprindd masuri
decisive pentru a elimina incélcarile masive si flagrante ale drepturilor
fundamentale ale popoarelor si fiintelor umane; s coopereze intre ele
pentru a promova, a incuraja si Intdri respectarea universald a
drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului; sé intreprinda masuri
pentru a elimina obstacolele din calea dezvoltérii, care decurg din
nerespectarea drepturilor civile si politice, precum si a celor economice,
sociale si culturale; sd promoveze instaurarea, mentinerea si Intarirea
pacii si securitatii internationale.

Printre masurile pe care statele trebuie sa le adopte pentru realizarea
efectiva a dreptului la dezvoltare se numara: asigurarea egalitatii de sanse
pentru toti In ceea priveste accesul la resursele de bazi, invatamant,
serviciile de protectie a sanatatii, locuinte etc.; asigurarea unei participari
active a femeilor la procesul dezvoltarii; infaptuirea unor reforme
economice si sociale adecvate, in vederea elimindrii tuturor nedreptatilor
sociale; incurajarea participarii populare in toate domeniile, ca factor
important al deplinei realizari a tuturor drepturilor omului.

Declaratia se inchide cu concluzia ca toate aspectele dreptului la
dezvoltare enuntate sunt indivizibile si interdependente, iar fiecare din
aceste drepturi trebuie considerat in relatie cu ansamblul tuturor
celorlalte drepturi.

Din punctul nostru de vedere, dreptul la dezvoltare este esential in
evolutia societatii si a fiintei umane, de modul in care acest drept este
respectat depinzand modul in care fiecare stat si fiecare individ 1si poate
aduce aportul la dezvoltarea generala a societatii omenesti.
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1.2.3. Dreptul la un mediu sinitos™’

Considerandu-se cd protectia mediului are ca obiectiv principal
ocrotirea vietii, a integritatii psihice si morale a individului, dreptul la un
mediu sandtos a fost inclus in a treia generatie de drepturi ale omului®®®.
Astfel, s-a afirmat ca orice fiintd umand este indreptatitd la asigurarea
unui mediu echilibrat si sanatos, in virtutea dreptului sdu natural la viata,
la sanitate si demnitate™”. In sprijinul recunoasterii si garantarii acestui
drept aldturi de celelalte drepturi fundamentale s-a invocat si faptul ca,
dacd dreptul omului la un mediu inconjurator propice dezvoltarii sale
decurge din interesul comun al umanitatii, atunci acest interes se reflecta
direct in drepturile recunoscute individului®®,

Intr-o opinie contrard, care critici cresterea numirului drepturilor
fundamentale ceea ce poate avea drept consecintd limitarea si chiar
devalorizarea drepturilor fundamentale ,,veritabile™®®!, se afirma ca dreptul
la un mediu sandtos lezeaza un drept fundamental — siguranta persoanei,
otiv pentru care nu ar trebui inclus in categoria drepturilor fundamentale
ale fiintei umane deoarece ,,drepturile din prima generatie pot acoperi
intreaga paleta de drepturi inalienabile ale individualitatii umane™**2.

Desi incercari timide au existat Inca din anii 70 ai secolului trecut,
pana la Conferinta Mondiald de la Rio de Janeiro din 1992, nici un

597 Pentru o abordare in extenso, a se vedea P. Drighici, Anca Ileana Dusca, Dreptul
intern si comunitar al mediului, Editura Universitaria, Craiova, 2003, p. 7-10; Anca
Ileana Dusca, Cristina Popa-Nistorescu, Dreptul fundamental al omului la un mediu
sandtos, in Revista de Stiinte Juridice nr. 31/2004, p. 56-58; E. G. Olteanu,
Reglementari privind protectia juridicai a mediului, In Analele Universitatii din
Craiova, Horticultura, vol. V (XLI)/2000; M. Diaconu, Dreptul la mediu sandtos in
constitutiile tarilor Uniunii Europene in Revista de Stiinte Juridice nr. 4/2006, p. 97-98;
Idem, Despre rdspunderea internationald a statelor in dreptul mediului, in Revista de
Stiinte Juridice nr. 1-2 /2005, p. 64-66.

5% A se vedea I. Dogaru, D.C. Danisor, op. cit., p. 48; Gh. Danisor, op. cit., p. 87.

39 Mircea Dutu, Drepturile fundamentale ale omului la un mediu sdndtos si echilibrat
din punct de vedere ecologic, Revista Drepturile omului nr.1/1992, p. 18.

600 Alexandre Kiss, Droit international de I'environnement, Editions A. Pedone, Paris,
1989, p. 20.

001 R. Pelloux, Vrais et faux de droits de I’homme, in Revue de Droit Public, Paris,
1981, p. 68.

692 Gh. Danisor, op. cit., p. 87.
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document international cu valoare juridicd nu a continut o recunoastere
expresd a unui asemenea drept al omului. Declaratia privind mediul
inconjurdtor, adoptata la Conferinta O.N.U. de la Stockholm din 1972 a
proclamat principiul conform caruia:

,Omul are un drept fundamental la libertate, egalitate si la
conditii de viata satisfacatoare, intr-un mediu a carui calitate sa-i
permitd sa traiasca in demnitate si bundstare” .

La randul sau, Carta africana a drepturilor omului si popoarelor,
adoptata in anul 1981, a statuat expres dreptul la ,,un mediu satisfacator
si global”, ca drept al tuturor popoarelor (art. 24).

Conform Protocolului aditional din 1988 al Conventiei europene a
drepturilor omului, ,,fiecare are dreptul de a trai intr-un mediu sanatos
si de a beneficia de serviciile publice esentiale” (art. 11).

Rezolutia Adunarii Generale a O.N.U. din 1982 a aprobat Carta Mon-
diala a Naturii, in ccare figura obligatia statelor, autoritatilor si cetatenilor
cu privire la necesitatea pastrarii mediului In bune conditii, curat, capabil sa
asigure o dezvoltare fizica si psihica corespunzatoare a fiintei umane.

Prima incercare de recunoastere expresa in plan juridic a dreptului
la un mediu sanatos si protejat a fost adoptarea Declaratiei de la Rio, in
cadrul Summit-ului ecologic din 1992 de la Rio de Janeiro. Cu toate ca
proclama dreptul popoarelor la o viatd sdndtoasd si productivd in
armonie cu natura (art.1), acest document nu are totusi forta obligatorie
necesara solutiondrii acestei probleme deosebit de complexe.

Protectia dreptului la un mediu séndtos constituie si unul dintre obiec-
tivele UE, Constitutia Uniunii Europene inscriind, printre acestea, realizarea
unui nivel ridicat de protectie si ameliorare a calitatii mediului (art.3).

in dreptul romanesc, prima reglementare cadru de protectie a
mediului a fost Legea nr. 9/1973. De asemenea, Constitutia Romaniei
din anul 1991 a instituit, printre altele, obligatia statului de a reface si
ocroti mediul inconjurdtor, de a mentine echilibrul ecologic si de a crea
conditiile necesare pentru cresterea calitatii vietii. Dreptul la un mediu
sanatos si echilibrat, privit ca un drept fundamental al omului, a fost
consacrat ulterior prin Legea nr. 137/1995 a protectiei mediului.

In urma revizuirii Constitutiei Romaéniei in anul 2003, art. 35,
printre drepturile fundamentale, consacra expres si explicit dreptul la un
mediu sdnitos in urmatoarea formulare:

»(1) Statul recunoaste dreptul oricdrei persoane la un mediu
inconjurdtor sandtos si echilibrat ecologic.

(2) Statul asigura cadrul legislativ pentru exercitarea acestui drept.
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(3) Persoanele fizice si juridice au indatorirea de a proteja si
ameliora mediul Inconjurator”.

In prezent, acest domeniu este reglementat prin O.U.G. nr. 195 din
22 decembrie 2005 privind protectia mediului, aprobatd cu modificari
prin Legea nr. 265/2006, care a abrogat Legea nr. 137/ 1995. Adoptarea
acestei noi reglementari a fost determinatd de necesitatea Indeplinirii
angajamentelor asumate de tara noastra in vederea integrarii depline in
Uniunea Europeana.

Art. 5 din O.U.G. nr. 195/2005 stipuleaza expres obligatia statului de
a garanta oricdrei persoane dreptul la un mediu sénatos si echilibrat, prin
asigurarea liberului acces la informatia de mediu, prin recunoasterea
dreptului de asociere in organizatii avand ca obiectiv protectia mediului, a
dreptului de a fi consultat in procesul luarii deciziilor privind politica si
legislatia de mediu etc., prin garantarea dreptului de a se adresa, direct sau
prin intermediul organizatiilor pentru protectia mediului, autoritatilor
administrative si/sau judecatoresti, dupd caz, in probleme de mediu,
indiferent dacd s-a produs sau nu un prejudiciu, prin reglementarea
dreptului la despagubiri pentru prejudiciul cauzat.

Avand 1n vedere obligativitatea transpunerii legislatiei comunitare,
in noua calitate a Romaniei de stat membru in Uniunea Europeana
incepand cu 1 ianuarie 2007, avand in vedere cd obiectivul adoptarii si
intrdrii in vigoare a Directivei nr. 2004/35/CE privind raspunderea de
mediu referitoare la prevenirea si repararea prejudiciului adus mediului
constd in stabilirea unui cadru legislativ unitar in acest domeniu, ce
impune transpunerea integrald si implementarea corectd a acestei
directive, tinand cont si de faptul cd era necesara completarea cadrului
legal existent cu un act normativ care sa asigure o reglementare unitara
si distincta a prejudiciului de mediu, a fost adoptatd O.U.G. nr. 68/2007
privind raspunderea de mediu cu referire la prevenirea si repararea
prejudiciului asupra mediului®®. La elaborarea acestei ordonante s-a
tinut cont de faptul cd mentinerea vidului legislativ in domeniul
raspunderii de mediu poate avea consecinte grave in domeniu prin
faptul cé nu exista un cadru legal prin care operatorii sa fie obligati sa
adopte masuri si sa pund in aplicare practici pentru a minimiza riscurile
de daune sau sa ia masurile de reparare necesare in cazul producerii

893 M. Dutu, Tratat de dreptul mediului, editia 3, Editura C.H. Beck, Bucuresti, 2007, p.
492-493,
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prejudiciului. De asemenea, transpunerea corectd a dispozitiilor
Directivei nr. 2004/35/ CE a impus adoptarea de acte normative
subsecvente prin care si fie definite formele de garantie financiara,
inclusiv pentru cazurile de insolventd, precum si masuri pentru
dezvoltarea ofertei de instrumente financiare privind raspunderea in
domeniul mediului, care sd permitd operatorilor utilizarea acestora in
scopul garantdrii obligatiilor ce le revin conform O.U.G. nr. 68/2007
privind raspunderea de mediu cu referire la prevenirea si repararea
prejudiciului asupra mediului.
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Sectiunea 2
Demnitatea si dezvoltarea dreptului umanitar

2.1. Consideratii generale

Asa cum am subliniat si Tn prima sectiune a acestui capitol,
fenomenul globalizérii si dezvoltarea relatiilor internationale au atras
dupa ele aparitia pe scena politicd a unui numar de actori non-statali
(indivizi, asociatii, fundatii, corporatii trans-nationale, grupuri de
interese etc.) care s-au impus si pe plan international, influentand
statele in procesul de elaborare a normelor de drept international.

Depasindu-se teoria clasicd a suveranittii®®, anumite limitari ale
suveranitatii statelor pot fi justificate uneori de ratiuni umanitare desi
art. 2 din Carta de la San Francisco statueaza cd nici una dintre
dispozitiile sale ,,nu autorizeaza Natiunile Unite s intervind in afacerile
care sunt dependente Tn mod esential de competenta nationald a unui
stat”. Principiul suveranitatii a prevalat asupra principiului umanitatii,
iar drepturile statelor au avut intdietate asupra drepturilor omului.
Represiunea populatiei civile kurde, consideratd simpla situatie de
tulburari si tensiuni interne, nu a putut autoriza decit In mod
exceptional o interventie militara in primdvara anului 1991, in timp ce
invazia Kuweit-ului, stat suveran, de catre Irak, a fost calificatd drept
,conflict armat international” dupad normele Conventiei de la Geneva si
protocolurile aditionale din 1977, antrendnd interventia coalitiei
autorizate de catre Consiliul de securitate al Natiunilor Unite®®,

694 pentru detalii, a se vedea Dan Claudiu Dinisor, Actorii vietii politice, Editura Sitech,
2003, p. 105 si urm.; Grigore Geamanu, Drept internagional public, Editura Didactica si
Pedagogicd, Bucuresti, 1981, vol. I, p. 137 si urm.; loan Muraru, Simina Tanasescu,
Drept constitutional i institutii politice, Editura Lumina Lex, Bucuresti, 2001, p. 349 si
urm.; Grigore Geamanu, Principiile fundamentale ale dreptului internagional
contemporan, Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1967, p. 42.

605 A se vedea Jean-Francois Niort, La crise du Golfe et le droit international. Un
rendez-vous manqué?, in La vie judiciare n. 2350, 22/28-4-1991, apud Dominique
Turpin, Droit constitutionnel, Presses Universitaires de France, Paris, 1992, p. 21.
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Numeroase organizatii non-guvernamentale au inteles totusi sa
intervind in situatiile de criza, in sensul acordarii de ajutoare umanitare
farda a urmadri, prin aceasta, sd aducd atingere suveranitatii statelor.
Autorii de specialitate au incercat sa sadauge acestei ,datorii de
ingerintd umanitard”, vazuta ca o obligatie morala, a-juridica pentru
moment, un ,,drept la asistentd umanitard”, un fel de drept de creanta pe
care tarile slab dezvoltate l-ar putea opune statelor bogate in temeiul a
numeroase texte internationale®®. De la acest concept foarte vast si
mult prea vag s-a trecut la cel de ,,drept de asistentd umanitard” odata
cu adoptarea, de cdtre Adunarea generala a Natiunilor Unite, la §
decembrie 1988, a Rezolutiei 43-131 privind ,,asistenta umanitara a
victimelor catastrofelor naturale si ale altor situatii de urgenta de acelasi
fel”. Aceastd rezolutie, ,reafirmand suveranitatea, integritatea terito-
riala si unitatea nationald a statelor si recunoscand ca sarcina de a a
avea grija de victimele catastrofelor produse pe teritoriul sdu (...) revine
statului respectiv”, 1i invitd pe toti cei care au nevoie de o asemenea
asistentd sd usureze indeplinirea acestei sarcini. Venind in aplicarea
principiului subsidiaritatii, aceasta rezolutie legitimeaza interventia de
urgentd a organizatiilor non-guvernamentale sau a persoanelor private
(medici, personal de prim-ajutor) in caz de catastrofe naturale sau alte
situatii asemanatoare (de exemplu, ajutorarea victimelor cutremurului
din Armenia din 1989 sau a celui din India din 1993)%7. Ea a fost
sprijinitd si completatd prin Rezolutia 45-100 din 14 decembrie 1990
referitoare la instituirea culoarelor sau coridoarelor umanitare pentru
facilitarea accesului la victime.

Aceste interventii nu sunt de naturd sad atragd incélcarea
suveranitatii statelor in cauza: ,oferirea de ajutoare alimentare si
sanitare unui stat a carui populatie este grav amenintatd in ceea ce
priveste viata sau sdnatatea sa nu poate fi consideratd ca o interventie
ilicitd in afacerile interne ale statului™®® deoarece are fundamente

696 Declaratia universald din 1948 (art. 3); Pactul de la New York privind drepturile
civile si politice (art. 6) si drepturile economice, sociale si culturale (art. 12); Carta de la
San Francisco (art. 55-56).

%7 Dominique Turpin, op. cit., p. 21.

698 Rezolutia finald a Institutului de Drept international, rostita in cadrul Congresului de
la Saint-Jacques-de-Compostelle din 14 septembrie 1989.
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juridice solide atdt in dreptul international general, cat si In dreptul
international umanitar referitor la conflictele armate®®.

Organizatia Natiunilor Unite, mult timp fondata pe ideea cé ,,orice
stat are dreptul inalienabil de a-si alege sistemul sau politic, economic,
social si cultural fara nici un fel de ingerintd din partea altui stat”®!°, a
evoluat, in urma prabusirii blocului comunist, spre un fel de
universalizare, mai mult sau mai putin impusa, a modelului economiei
de piata si al democratiei liberale, evolutie marcatd de diversele
rezolutii adoptate de Adunarea generald O.N.U.%!!. Secretarul general
O.N.U. asigura, la 23 octombrie 1993, ci ,,este de neconceput ca un stat
sa se ascunda in spatele paravanului suveranitatii pentru a batjocori, pe
teritoriul sdu si la addpostul acestuia, principiile democratice si
drepturile omului™®'2, Aceasta evolutie, confirmata de reuniunile asupra
»dimensiunii umane” din cadrul Conferintelor asupra securitatii si
cooperdrii in Europa (Viena-1989, Copenhaga-1990, Paris-1990) si din
cadrul Conferintei mondiale de la Viena asupra drepturilor omului
(1993) a facut ca O.N.U. sda se angajeze din ce In ce mai mult in
operatiunile de asistentd umanitara si luptd impotriva loviturilor de stat
(Haiti, Burundi). De asemenea, Consiliul de securitate a autorizat
actiunile militare pentru restabilirea democratiei in temeiul Capitolului
VII al Cartei (Rezolutia 917 din 6 mai 1994 pentru Haiti).

Semnarea, la Roma, la 17 iulie 1998, a Tratatului asupra statutului
Curtii Penale Internationale Permanente, cu sediul la Haga, pentru
judecarea autorilor genocidelor, crimelor contra umanitatii, crimelor de
rdzboi constituie un real progres al luptei contra barbariei si nedreptatii
in lume®!, progres discutabil insd avand in vedere ca astfel se instituie

89 De exemplu, art. 23 al celei de-a patra Conventii de la Geneva din 12 august 1949
impune tuturor partilor s ,,acorde libera trecere a bunurilor sanitare, obiectelor de cult,
bunurilor indispensabile copiilor, femeilor insarcinate sau a celor care nasc”; art. 70 al
Protocolului aditional nr. T din 1977 specifica: ,,atat partile in conflict, cat si partile
contractante vor autoriza si facilita trecerea rapidd si farda piedici a coletelor,
echipamentelor i personalului de prim-ajutor (...), chiar dacé acest ajutor este destinat
populatiei civile a partii adverse”.

610 Rezolutia nr. 2625 a Adunarii generale O.N.U. din 24 octombrie 1970.

11 Dominique Turpin, op. cit., p. 23.

812 Ihidem.

13 Ibidem, p. 23.
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,un mecanism de constrangere internationald”, de ,,impunere a unui
sistem politic si economic™®!4,

Ulterior, ONU a adoptat numeroase documente prin care solicitd
permiterea accesului populatiei civile la ajutoarele umanitare in
conflictele fard caracter international (Spre exemplu, Rezolutia nr.
1265/1999 privind protectia populatiei civile in timp de conflict armat,
precum si situatiile din Sudan, Congo si Afganistan).

Diversele probleme cu care se confruntd omenirea la nivel
international (precum explozia demografica, traficul de droguri, terorismul
international, probleme de mediu etc.) impun cooperarea interstatald pentru
gasirea unor solutii, fapt ce genereaza cresterea fard precedent a
interdependentelor intre state si crearea unor noi organizatii internationale
in interiorul cdrora este regandit conceptul de suveranitate.

Edificarea si mentinerea unor relatii internationale pasnice si a
pacii mondiale impun ca cerinte fundamentale egalitatea suverana a
statelor si principiul reciprocitatii. Astfel, manifestarea suveranitatii
unui stat nu se poate face decat in conditii de reciprocitate®s, cu
conditia respectarii drepturilor altor state, a normelor si principiilor
dreptului international si, in primul rand, a drepturilor omului, a
respectului datorat vietii si conditiei umane. In contextul vietii interna-
tionale, suveranitatea 1isi pierde caracterul de putere suprema si
absolutd, 1asand loc umanitatii si, implicit, ,,suveranitatii limitate”.

2.2. Impactul demnititii umane asupra configurarii dreptului
international umanitar

Demnitatea umana si-a pus amprenta nu numai asupra dreptului
privat, ci si asupra dreptului public, national si international.

Faptele prin care se incalcd dreptul la pace si demnitatea umana
sunt incriminate Tn mai multe instrumente juridice internationale, care
se completeazd reciproc si care statueazd o serie de principii
fundamentale care alcatuiesc fundamentul dreptului international
umanitar®'®, in principal:

%14 Dan Claudiu Dénisor — Actorii viefii politice, Editura Sitech, Craiova, 2003, p. 125-126.
615 A se vedea Francois Luchaire, La souveraineté, in Revue francaise de Droit
constitutionnel no. 43/2000, p. 455-456.

616 Dreptul international umanitar al conflictelor armate poate fi definit ca fiind un
ansamblu de norme de drept international, de sorginte cutumiara sau conventionala,
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— Statutul Tribunalului Militar International de la Niirenberg (art. 6, lit.
a) si Carta Tribunalului Militar International de la Tokio (art. 5, lit. b);

— Conventiile semnate la Geneva in 1949, articolele 50 (Conventia
I), 51 (Conventia a II-a), 130 (Conventia a Ill-a), respectiv 147
(Conventia a [V-a);

— Conventiile de la Haga Incheiate in anul 1954 (art. 28);

— Conventia de la Geneva din 1976 privind interzicerea folosirii
tehnicilor de modificare a mediului in scopuri militare sau in alte
scopuri ostile (art. I[V);

— Protocolul aditional I de la Geneva, semnat in 1977, in special
art. 11, par. 4, si art. 85;

— Statutul Tribunalului International Penal pentru fosta lugoslavie
(in special art.2 si 3);

— Statutul Tribunalului International Penal pentru Rwanda (cu
deosebire art. 2-4);

— Statutul Curtii Penale Internationale, adoptat la Roma in anul
1998 (art. 5 si 8).

Cel mai bine este reflectat impactul demnititii umane asupra configu-
rarii dreptului international umanitar prin principiile fundamentale ale drep-
tului international public si prin transformarea acestei ramuri de drept,
dintr-un drept al razboiului, intr-un drept al pacii, mai ales dupa momentul
1945%7, Se numara, astfel, printre principiile fundamentale ale dreptului in-
ternational umanitar: principiul respectdrii persoanei umane, principiul res-
pectarii si tratamentului uman, principiul protectiei mediului, principiul in-
violabilitatii persoanei, tratamentul nediscrimindrii in aplicarea principiilor
si normelor dreptului umanitar, principiul securitatii fiecarui om®'s.

De asemenea, o altd influentd pe care recunoasterea dreptului la dem-
nitate in tratate si conventii internationale si-a facut-o simtitd in planul
dreptului international o reprezinta incriminarea unor delicte internationale
dintre care distingem: traficul de droguri, traficul de fiinte umane, falsifica-
rea de moneds, terorismul international, pirateria, sclavia etc. De exemplu,
cele patru Conventii de la Geneva din 1949 (Conventia pentru imbunatati-
rea soartei ranitilor si bolnavilor din fortele armate in companie; Conventia

destinate a reglementa, in mod special, probleme survenite in situatii de conflict armat
international sau fara caracter international. A se vedea I. Closca, 1. Suceava, Dreptul
international umanitar, Casa de Editura si Presa “Sansa” SRL, Bucuresti, 1992, p. 11.
817 Valentin-Stelian Badescu, Umanizarea dreptului umanitar, Editura C. H. Beck,
Bucuresti, 2007, p. 49.

818 Ibidem, p. 159-173.
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pentru imbunatatirea soartei ranitilor, bolnavilor si naufragiatilor din fortele
armate pe mare; Conventia privitoare la tratamentul prizonierilor de razboi;
Conventia privitoare la protectia persoanelor civile in timp de razboi), conti-
neau prevederi care au devenit norme ale dreptului penal international la
mult timp dupa 1949, anul incheierii lor intre state®'®. Astfel are loc o ope-
ratie inversd: o norma conventionala devine reguld a dreptului international
public, tot astfel precum infractiunile prevazute de cele patru conventii au
fost incriminate de normele dreptului international public, gasindu-si
reflectare in Statutele tribunalelor internationale instituite pentru urmarirea
penald a persoanelor responsabile de incélcarile dreptului umanitar pentru
fosta Tugoslavie (1993), Rwanda (1994), Irak, Liban (2005)%2° etc. si in
Statutul Curtii Penale Internationale (1998), ca institutie permanentd de
jurisdictie penala, ,,cod penal si de procedura penala la scard mondiala”.

Un alt exemplu consta in faptul ca notiunea de crima de razboi este
pusa in aplicare in acceptiunea Primului Protocol Aditional la
Conventiile de la Geneva, iar incdlcirile grave ale instrumentelor
Conventiilor de la Geneva si ale Primului Protocol Aditional sunt
considerate drept crime de razboi (pct.5 din art.85).

Pana la procesul de la Niirnberg, in doctrind au fost formulate diferite
opinii referitoare la subiectii infractiunii internationale. Conform opiniei
unor autori, subiecti ai crimelor internationale sunt statele, organele lor,
corporatiile internationale, precum si persoanele fizice. In opinia
acestor autori, statele care se fac vinovate de savéarsirea unor infractiuni
internationale nu pot pretinde sa fie tratate cu egalitate 1n relatiile lor cu alti
subiecti internationali, iar limitarea suveranitatii ar fi principala consecinta a
actiunilor lor criminale. Aceste opinii reflectd Insd o conceptie invechita,
care a dominat pana la procesul de la Niirberg, conceptie incompatibila cu
principiile dreptului international contemporan. Ecoul procesului de la
Niirnberg a dus la conturarea conceptiei conform céreia raspunderea penald
a persoanelor fizice este indispensabild, trebuind sa fie angajata impreuna cu
raspunderea juridica a statului®'. Tribunalul de la Niirnberg a condamnat
atat actiunile criminale ale Germaniei, cat si cele ale persoanelor fizice.

819 A se vedea Grigore Geamanu, Drept international public, vol. 11, Editura Didactica
si Pedagogica, Bucuresti, 1983, p. 445-446.

620 A se vedea Daniel-Stefan Paraschiv, Gavril Paraschiv, Ramona-Gabriela Paraschiv,
Evolutia pedepselor in dreptul intern si international penal. Reflectii critice privind
noul Cod penal, Editura ProUniversitaria, 2014, p. 147-152.

621 1. Closcd, 1. Suceava, Dreptul international umanitar, Casa de Editurd si Presd
»Sansa” SRL, Bucuresti, 1992, p. 106.
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2.3. ,Umanizarea dreptului umanitar”

Pentru a ilustra mai bine impactul respectului fiintei si demnitatii
umane asupra relatiilor internationale am Tmprumutat o sintagma pe care
Valentin-Stelian Badescu a folosit-o pentru a da titlu cartii sale: ,,umaniza-
rea dreptului umanitar”®?2, Bineinteles, asa cum subliniaza autorul amintit, o
umanizare totald nu este posibila deoarece ar trebui sa insemne stoparea
tuturor tipurilor de conflict armat, In timp ce realititile contemporane ne
demonstreaza cd nu este posibild decat ,,0 umanizare limitata™>>.

Din pacate, in anii care au trecut de la cel de-al doilea razboi
mondial, in ciuda multitudinii de documente adoptate in vederea
prevenirii §i sanctiondrii crimelor contra pacii si umanitatii,
comunitatea internationala a mai asistat si asistd incé la o serie de acte
de genocid sau apartheid®**.

Reglementarile adoptate la nivel international privind mijloacele si
metodele de ducere a razboaielor si protectia victimelor conflictelor armate
sau interzicerea ori limitarea folosirii anumitor arme, munitii sau metode
de razboi contrare principiilor consacrate ale dreptului international
umanitar care sunt obligatorii In perioadele de conflict armat, includ,
alaturi de dispozitiile cu scop de protectie a victimelor razboiului si a
anumitor categorii de bunuri, si dispozitii specifice referitoare la stabilirea
raspunderii internationale a statelor pentru incélcarea acestor reglementéri,
precum si la sanctionarea penald a persoanelor care incalcd prevederile
conventiilor internationale In materie.

Conventia pentru prevenirea si pedepsirea crimelor de genocid a
fost adoptata in cadrul Adunarii Generale ONU din data de 9 decembrie
1948, cu o zi inaintea Declaratiei universale a drepturilor omului,
intrind In vigoare pe 12 ianuarie 1951. Documentul prezintd o
importantd covarsitoare pentru afirmarea si garantarea dreptului la
demnitate deoarece este primul tratat privind drepturile omului care sta
la baza sistemului modern de protectie a acestora. Inainte de adoptarea
acestei conventii, in doctrind existau pareri extrem de controversate cu

622 Valentin-Stelian Badescu, Umanizarea dreptului umanitar, Editura C. H. Beck,
Bucuresti, 2007.

823 Ibidem, p. 49.

624 Jeremy Sarkin, Carly Fowler, The Responsibility to Protect and the Duty to Prevent
Genocide, Suffolk Transnational Law Review, vol. 33 (1)/ 2009-2010, p. 3.
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privire la faptul daca statele ar putea sa fie trase la raspundere sau nu
pentru atrocitatile comise Impotriva propriilor cetiteni®?. Documentul
prin care Adunarea Generala ONU a recunoscut, cu unanimitate de
voturi, $i a incriminat faptele de genocid ca fiind crime internationale a
reprezentat primul pas pe calea prevenirii si combaterii acestora®?®.

In plus fata de definirea crimei de genocid, Conventia din 1948 a
introdus, printre prevederile sale, obligatia statelor parti de a lua toate
masurile legislative necesare pentru a pedepsi persoanele care sunt
gsite vinovate de comiterea crimei de genocid pe teritoriul lor®?.
Conventia nu prevede imunitatea sefilor de stat sau de guvern si impune
statelor obligatia de a coopera in extridarea persoanelor suspecte sau
vinovate pentru a putea fi judecate de cétre instantele nationale sau de
catre o instanta internationald competenta®?®,

Conventia asupra imprescriptibilitatii armelor de razboi si a
crimelor asupra umanitatii a fost adoptata, si deschisd spre semnare,
ratificare si aderare de Adunarea Generald a ONU prin Rezolutia 2391
(XXII) din 26 noiembrie 1968. Conventia mentioneaza in Preambul ca
reprimarea efectivd a crimelor de razboi si a crimelor contra umanitatii
reprezintd un element important al prevenirii unor asemenea fapte, al
protectiei drepturilor omului si libertdtilor fundamentale de naturd a
incuraja increderea, a stimula cooperarea intre popoare si a favoriza
pacea si securitatea internationala.

Conventia prevede ca crimele de razboi si crimele contra
umanitatii (inclusiv crimele de apartheid si crima de genocid) sunt
imprescriptibile si precizeaza ca se aplica:

— reprezentantilor autoritatii de stat si particularilor care participa
la comiterea acestor crime atat ca autori cat si in calitate de complici;

625 William A. Schabas, What is Genocide? What are the Gaps in the Convention?
How to Prevent Genocide?, in Politorbis, nr. 47, 2/2009, pp. 33-47, disponibil in limba
englezd la adresa web https://www.eda.admin.ch/content/dam/eda/en/ documents/
publications/ Politorbis/politorbis-47 EN.pdf, accesat: septembrie 2014.

626 Ibidem, p. 36.

627 Articolul 5 al Conventiei pentru prevenirea si pedepsirea crimelor de genocid,
semnatd la Paris, 9 decembrie 1948, traducere neoficiala, disponibild pe portalul
Centrului de Informare ONU pentru Romania, (http://www.onuinfo.ro/
documente fundamentale/instrumente_internationale/conventie prevenirea si
pedepsirea_crimelor _de_genocid/), consultat la 3 martie 2014.

628 Articolele 4, 6 si 7 ale Conventiei pentru prevenirea si pedepsirea crimelor de genocid.


https://www.eda.admin.ch/
http://www.onuinfo.ro/documente_fundamentale/instrumente
http://www.onuinfo.ro/documente_fundamentale/instrumente
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— celor care se fac vinovati de incitarea directd sau care participa la
o intelegere 1n vederea comiterii in vreun fel oarecare a acestora;

— reprezentantilor autoritatilor de stat care tolereaza comiterea lor®®.

Prin Statutul Curtii Penale Internationale, adoptat la Roma la 17
iulie 1998, s-a infiintat o Curte penalad internationald ca institutie
permanenta, care poate sa isi exercite competenta fatd de persoane
pentru crimele cele mai grave, avand un rasunet international. Ea este
complementara jurisdictiilor penale nationale. Competenta si
functionarea sa sunt reglementate de dispozitiile statutului.

Competenta Curtii este limitata la crimele cele mai grave care privesc
ansamblul comunititii internationale. In baza art. 5 din Statut, Curtea are
competentd in ceea ce priveste urmatoarele crime: crima de genocid,
crimele Tmpotriva umanitatii, crimele de rdzboi, crima de agresiune.

Aplicarea si interpretarea dreptului de cétre Curte trebuie sa fie
compatibile cu drepturile omului recunoscute pe plan international si
fara nici o discriminare bazatd pe considerente ca cele ale apartenentei
la unul sau celalalt sex, varsta, rasa, culoarea, limba, religia sau
convingerea, opiniile politice sau de altd naturd, originea nationald,
etnica sau sociald, averea, nasterea sau orice alta calitate.

629 A intrat in vigoare la 11 noiembrie 1970.
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Sectiunea 3
Protectia demnititii umane in relatiile dintre state

3.1. Consideratii introductive privind securitatea statelor

Noul mileniu a adus dupa sine transformari profunde pe harta
actuald a lumii contemporane, divizatd in prezent in state-natiuni, unele
avand o identitate nationala si culturala relativ stabila, altele situandu-se
in sfera de influenta a marilor puteri consacrate pe scena mondiala.

Globalizarea si-a facut loc insinuant, erodand ,,zidul national” si
impunand o noud configuratie mondiald, prin tendintele de a sterge
granitele fizice ale statelor si de a da nastere altui tip de frontiere, de
regula invizibile si de altd naturd®’. Modificarea granitelor traditionale,
ca efect al globalizarii, a determinat schimbari esentiale in dezvoltarea
relatiilor internationale, In perceperea si conceperea rolului statului
national 1n acest context.

In epoca moderna, conceptul de securitate era strans legat de
existenta statului national, de dreptul acestuia la autoaparare in fata
agresiunilor venite din partea altui/altor state prin folosirea fortei
armate, de unde si folosirea expresiei ,,securitate nationala”.

In conditiile globalizirii, notiunea de securitate are o arie de
cuprindere mult mai largd, ingloband, pe langa dreptul fiecarui stat de a
utiliza forta armata pentru a-si proteja proprii cetateni, o gama larga de
domenii: securitatea energeticd, securitatea economicd, securitatea
politicd, sociald, financiard, informationald, stiintificd si tehnologica,
biologica, chimica etc., fiecare dintre aceste domenii corespunzand tutu-

ror tipurilor posibile de agresiuni®'. In literatura de specialitate au fost

630 Costica Silion, Impactul globalizdrii asupra ordinii publice, in Spatiul sud-est
european in contextul globalizarii, Securitate si aparare, vol. 1, Universitatea Nationala
de Aparare Carol I, Sesiunea de comunicéri stiintifice cu participare internationala,
Bucuresti, 2007, p. 29.

631" Alfred Vasilescu, Tipologia §i trasdturile specifice ale agresiunilor nonconventionale
la adresa securitatii nationale a statelor, In Perspective ale securitatii gi apararii in
Europa, ...., p. 376-395. Alfred Vasilescu a identificat urmatoarele 35 de tipuri de agresi-
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exprimate pareri®*? potrivit cirora nu pot fi concepute mai multe tipuri de
securititi deoarece securitatea trebuie vazuta ca un ansamblu unitar, insa
s-a cazut de accord asupra faptului ca nu exista raporturi de excludere
intre diferitele nivele sau domenii ale securitatii — securitate energetica,
securitate economica, securitate regionala, securitate ecologica etc.

Dintre toate aceste tipuri de securitate, securitatea economica
ocupd un loc deosebit de important pentru nivelul de trai si protectia
sociald a cetitenilor. In circumstantele actuale, securitatea a devenit
axul central pe care se fundamenteaza dezvoltarea economica a unui
stat si bunastarea sociald a cetatenilor, iar securitatea economica este
pilonul central de sustinere a securitatii nationale a statului.

In esenti, securitatea economica ,vizeazi asigurarea conditiilor
pentru mentinerea activititii economice in parametri normali si contra-
cararea a numeroase tipuri de atacuri dintre care cele mai importante
sunt: fraudele financiare; dependente strategice; ciber-criminalitate;
spionaj industrial; coruptie; economie subterand”®*®. Securitatea
economica ar trebui privitd ca fiind: ,,un factor esential al securitatii
nationale si anume acela care asigura resursele si echilibrul dinamic al
celorlalte componente ale acestui sistem (securitatea nationald); una
dintre dimensiunile securititii nationale, regionale si planetare,
deziderat al fiecdrui individ, comunitate umana, stat national etc.;
obiectiv prioritar al guvernelor, al organizatiilor regionale si interna-
tionale care au ca menire asigurarea si garantarea securititii umane

uni non-conventionale: agresiunea terorista, agresiunea biologica, agresiunea chimica,
agresiunea nucleara, agresiunea radiologica, agresiunea militara nonconventionala, agre-
siunea de tip guerilla, agresiunea spatiala, agresiunea electronica, agresiunea cibernetica,
agresiunea politicd, agresiunea sociala (intre clasele si categoriile sociale, rasiala, etnica,
de gen), agresiunea economicd, agresiunea financiara, agresiunea comerciald, agresiunea
ecologicd, agresiunea vizand resursele, agresiunea stiintifica si tehnologica, agresiunea
prin ingelare, agresiunea informationala, agresiunea psihologicd, agresiunea mediatica,
agresiunea propagandisticd, agresiunea imagologicd, agresiunea simbolicd, agresiunea
culturald, agresiunea religioasd, agresiunea civilizationald, agresiunea legislativa, agresi-
unea morald, agresiunea infractionald, agresiunea geneticd, agresiunea psihotronica,
agresiunea geofizica si agresiunea combinata (de efect sinergic).

632 Constantin Hlihor, Politici de securitate in mediul international contemporan. Ener-
gia, Editura Universitatii Nationale de Apdrare ,,Carol I’, Bucuresti, 2007, p. 33-34.

633 Constantin Nistase, Cooperarea economicd — vector al securitdfii si bundstdrii, in
Perspective ale securitatii si apararii in Europa, Universitatea Nationald de Aparare
Carol I, Sesiunea anuald de comunicari stiintifice cu participare internationala,
Bucuresti, 2009, p. 87.
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globale; stare a economiei nationale vazuta ca sursd si fundament al
eradicarii sardciei, foametei, inegalitatilor sociale si economice atat
intre indivizi, cat si diferite regiuni ale unor tari”***,

Regionalism cultural, regionalism politico-administrativ, regionalism
economic — acestia sunt pilonii pe care securitatea nationala a fiecarui stat
trebuie sa se sprijine; pentru ca aceastd constructie a securitatii sa nu se
prabuseascd, acesti piloni ar trebui mai Intai cunoscuti, apoi aplicati pentru a
preveni orice situatie generatoare de conflicte si instabilitate.

Traditiile locale diverse, diferentele etnice reflectate in dialecte si
religii diferite, au avut ca rezultat crearea tarilor multilingve ca forma de
protectie a grupurilor minoritare, precum si la o autonomie administrativa a
unor regiuni atat in statele cu regim totalitar, cat si in cele care aveau regim
democratic. Acest fapt a generat o dorintd de autonomie reald care a
»degenerat” 1n independentd impusd ca forma de drept international.
Flexibilitatea necesara in regionalismul politico- administrativ a dus, sub
forta si amenintarea armelor, la o devolutie a puterii legislative. Sub masca
libertatii cetdtenilor de a hotari si controla direct procesul politic, sub
pretextul apararii drepturilor omului, s-a ajuns In mod aberant si pleonastic
la distrugeri materiale si ucideri colective ca pe timpul pogromurilor
naziste si epurdrilor otomane. Erodati de elementul etnic, factorul
economic exprimat prin federalismul fiscal si eficienta administrativa
locald nu au putut opri izbucnirea unor razboaie intre fosti parteneri.

Lungul sir de conventii internationale (tratate, declaratii) care s-au
succedat dupa a doua conflagratie mondiala a fost menit sa limiteze
dreptul statelor de a recurge in mod discretionar la mijloace si metode
de razboi®’, crimele de razboi fiind incriminate si sanctionate ca fapte
penale grave savarsite pe timpul unui conflict armat prin incélcarea
regulilor si principiilor privitoare la purtarea razboaielor prevazute de
dreptul international umanitar.

634 Ibidem.

635 Expresia “mijloace de rizboi” defineste armele si sistemele de arme prin care se
exercitd materialmente violenta impotriva inamicului. Expresia “metode de razboi”
exprimd procedeele tactice si strategice utilizate in caz de conflict armat pentru a obtine
victoria asupra adversarului (rezultd ca aceste procedee constau in folosirea efectelor
armelor combinate cu migcarea si surpriza). A se vedea in acest sens I. Closca, 1.
Suceava, op. cit., p. 105.
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Principiul necesitatii®* (care mai nimerit ar fi fost sd se numeasca
principiul proportionalitdtii) consta in faptul ca statele beligerante nu au
dreptul de a folosi forta dincolo de limitele necesare atingerii scopului
urmarit (anume victoria asupra inamicului, si nu nimicirea lui). Acest
principiu a fost si, din pacate, este deseori infrant, mai ales cand
»dreptul fortei Intrece forta dreptului”, cdci nimeni nu ar putea spune cu
certitudine care sunt limitele dincolo de care inamicul e nimicit.
Conform principiului umanitatii, beligerantilor nu trebuie sa le fie
permisa folosirea acelor forme de violenta care nu sunt necesare pentru
obtinerea victoriei deoarece razboiul reprezintd un raport intre state, si
nu intre indivizi®’. Acest principiu apare ca fiind o dezvoltare, o
precizare a principiului necesitatii, partile la un conflict armat avand un
drept limitat in alegerea mijloacelor si metodelor de rdzboi®®.
Utilizarea mijloacelor si metodelor de razboi trebuie sé fie diferentiata
in functie de obiectivele militare sau nemilitare®® ale adversarului,

636 Tn evul mediu a apirut principiul cavalerismului (un soi de fair-play medieval care

consta in respect reciproc si corectitudine in atac §i aparare in scopul de a impiedica
manifestari de cruzime fatd de raniti, prizonieri si populatia civild). Principiul era
suspendat in privinta reprimdrii rascoalelor taranesti el gasindu-gi aplicarea doar intre
feudali. A se vedea Gr. Geamanu, Drept international public, vol. 11, Editura Didactica
si Pedagogica, Bucuresti, 1983, p. 443-444.

87 M. A. Marin, The Evolution and Present Status of the Laws of War, in “Recueil des
cours”, 1957, 11, vol. 92, p. 639, citat de A. 1. Duscd, D. Danisor, T. E. Danciu, Discutii
privind conflictele armate si protectia mediului inconjurdtor, in Revista de Stiinte
Juridice nr. 4/2006, p. 118-119.

638 Principiul limitdrii dreptului de recurgere la fortid este exprimat astfel in
documentele internationale: “beligerantii n-au un drept nelimitat in alegerea
mijloacelor folosite spre a provoca pierderi inamicului” (art. 22 din Regulamentul
legilor si obiceiurilor razboiului terestru anexat la Conventia a IV-a de la Haga din
1907: art. 35 din Protocolul I de la Geneva din 8 iunie 1977). A se vedea 1. Closca,
I. Suceava, op. cit., p. 107.

639 Pentru a stabili distinctia intre obiectivele militare si obiectivele nemilitare (sau civile)
au fost utilizate mai multe criterii: fie ,,interesul militar pe care (direct sau indirect) un
obiectiv il prezintd”, fie ,,interesul militar general acceptat”, fie ,,avantajul militar deosebit
pe care un obiectiv il confera”. Conform dictionarului de drespt international public:
obiectivul militar este alcatuit din bunuri care, prin natura, amplasamentul, destinatia sau
utilizarea lor aduc o contributie efectiva actiunii militare i a caror distrugere totala sau
partiald, capturare sau neutralizare ofera un avantaj militar precis. Din punct de vedere
juridic, obiectivul militar se caracterizeaza prin trei elemente esentiale: a) natura bunurilor,
amplasarea lor si destinatia eminamente militard; b) contributia efectiva, directd si
indirectd pe care acestea o aduc la actiunea militard si ¢) avantajul militar precis. Potrivit
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atacurile urmand a fi indreptate doar impotriva primelor (nu si
impotriva populatiei, persoanelor sau bunurilor civile). Acest principiu
rezultd din consacrarea ideii cd singura ratiune si scop legitim al
razboiului este slabirea fortelor armate adverse®.

3.2. Demnitatea nationala si pacea

Nu numai fiintele umane, ci si popoarele au dreptul la demnitate,
motiv pentru care a luat nastere conceptul de ,,demnitate nationala”. Ne
vom rezuma la a face scurte referiri la conceptul de ,,demnitate
nationald”, motivate de tema acestui capitol — demnitatea umana in
relatiile dintre state. Din necesitatea de a restrange, pe cat posibil, tema
acestei lucrari — pe care am descoperit-o, pe parcursul deruldrii cerce-
tarii, extreme de vasta, cu implicatii deosebite atat in dreptul privat, cat
si In ramura dreptului public, precum si 1n cea a dreptului international
— ne-am marginit la descrierea traiectoriei filosofice si juridice pe care a
parcurs-o demnitatea umana ca drept al indivizilor, nu al popoarelor.

in raporturile dintre natiuni, demnitatea reprezinta increderea in
capacitatea fiecarui popor de a-si construi soarta asa cum doreste, dupa
propriile vocatii, fara constrangere si amestec din afara, din partea altor
state. Mari sau mici, natiunile au toate dreptul la existentd si autonomie
in lumea contemporana, intrucat de dezvoltarea lor libera si autonoma
depinde insesi existenta lor.

Demnitatea statului si a natiunii a constituit motiv de reflectie
pentru numerosi ganditori. Spre exemplu, Kant, in opera sa ,,Spre pacea
eternd” sublinia necesitatea respectarii autonomiei si independentei
oricarui stat astfel incat ,,nici un stat de sine statator ... sd nu poata fi
dobandit de alt stat prin mostenire, cumparare sau donatie”.

In cultura roméneascd, personalititi marcante precum Nicolae
Iorga, Nicolae Titulescu, Dimitrie Gusti s.a. si-au adus aportul, in
perioada interbelica, la constientizarea importantei mentinerii rapor-
turilor de bund vecindtate Intre natiuni pentru garantarea pacii si a
demnitatii nationale si, implicit, a persoanei:

legilor aplicabile in caz de conflict armat, doar obiectivele militare pot fi atacate de
beligeranti iar in caz de dubiu asupra caracterului unui bun care este in mod normal afectat
uzului civil este prezumat a nu fi utilizat pentru a aduce o contributie efectiva actiunii
militare. A se vedea I. Closca, 1. Suceava, op. cit., p. 201; Gr. Geamanu, op. cit., p. 456.

640 Dupa cum rezultd din Declaratia de la Sankt Petersburg din 11 decembrie 1869.
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., Fiecare natiune se afirma in lume, in actiune istoricd, cu un sens
de viata al ei ... Prin aceasta, ea isi va afirma dreptul ei la existenta si
dreptul de a dispune de sine in mod demn fara amestecuri sau limitari
ilicite din partea altora™**'.

In prezent, recunoasterea si respectul demnittii nationale a devenit
fundamentul relatiilor dintre natiuni pentru ca Iintre demnitatea
nationala si pace existd o strinsa legatura. Pacea, asa cum am subliniat
intr-o sectiune anterioard, nu este o simpld stare de fapt, ea trebuie
respectatd si ocrotitd. Pacea este un drept fundamental al oamenilor si
popoarelor de care trebuie sa beneficieze in mod egal toate fiintele
umane interesate in cel mai nalt grad in asigurarea viitorului lor, al
generatiilor viitoare. Pacea se Infatiseazd ca o conditie a stabilitatii
sistemului international, a fauririi raporturilor de incredere intre tari si
popoare, pentru a le imprima un continut efectiv, un fundament trainic
si o perspectiva intr-adevar planetara.

In raport cu demnitatea nationald, pacea este o conditie a mentinerii
acesteia, iar respectul demnitatii nationale, la randul sau, o conditie a
mentinerii pacii.

In secolul trecut, care a cunoscut cele mai mari conflagratii
mondiale din intreaga istorie, au fost create ca pavaza a pacii si a
dezvoltdrii libere a popoarelor si natiunilor organisme internationale care
au elaborat documente de o deosebitd Tnsemnatate Tn scopul asigurarii
pacii si implicit, a garantarii si protectiei drepturilor omului, care nu mai
pot fi considerate si tratate drept ,.treburi interne” ale statelor, ele fiind
probleme de maxima importanta ale Intregii comunitati internationale.

Prin documente internationale, dintre care amintim documentele
Conferintei pentru securitare si cooperare in Europa, respectiv Actul final
de la Helsinki (1975) si documentele finale ale reuniunilor
general-europene de la Madrid (1984), Viena (1989), Copenhaga (1990)
s.a. a fost proclamat ca ideal comun al intregii comunitdti internationale
dreptul suveran al popoarelor si natiunilor la o viata independenta, libera
si suveranad, conditie sine que non a afirmarii demnitatii umane.

641 Dimitrie Gusti, Spre o eticd vie a nafiunii noastre, Vol.Il, Editura Academiei
Romaéne, Bucuresti, 1969, p. 298.



CAPITOLUL VIII

CONCLUZII SI PROPUNERI
DE LEGE FERENDA

Intreaga istorie a dreptului a fost legatad de permanente cautiri ale
oamenilor pentru gasirea dreptdtii absolute, a unor mijloace prin care sa
se pund capat nedreptatilor, iar oamenii sa fie egali in drepturi nu numai
in mod formal, ci sd si fie tratati ca atare, fara privilegii si fara
discriminari. Un astfel de sistem de drept nu poate fi conceput fara
numeroase garantii juridice si procedurale privind respectul demnitatii
umane in toate aspectele sale. Numai prin garantarea drepturilor si
libertatilor fiecarui individ si prin respectul demnitatii sale de catre
autoritati sau de catre ceilalti se poate ajunge la idealul de justitie spre
care tinde fiecare sistem de drept. Insd si reciproca este valabild, in
sensul ca fiecare individ datoreaza respect celorlalti semeni ai sai.

Existenta institutiilor schimbatoare si contradictorii, adeseori (ca o
ironie!) injuste, ale dreptului pozitiv a ficut sd fie admis un criteriu absolut,
cel al dreptului ideal, independent de reglementarile si sanctiunile sale
pozitive, de oscilatiile faptelor si de interesele clasei politice. Acest criteriu
are la baza, asa cum spunea filosoful neokantian italian Giorgio Del
Vecchio, ideea absoluta a justului, ca exigenta fundamentald a
constiintei®®, intruct aceasta idee nu este legatd de bunul plac al cuiva.

Ideea construirii unui drept ideal, superior dreptului pozitiv, a
preocupat permanent omenirea.

Inca din antichitate, Scoala sofistd a combatut autoritatea dreptului
pozitiv, plecand de la faptul ca este schimbator si arbitrar, incapabil de a
avea vreo influentd asupra naturii individului ori de a face din acesta un
cetatean bun si corect. Ei se preocupau de educarea tinerilor pentru a-i face

842 G. Del Vecchio, Lectii de filosofie juridicd, Editura Europa Nova, Bucuresti,
1992, p. 181.
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utili societatii si vietii publice, urmarind sadirea 1n suflete a virtutii prin
dorinta de realizare a binelui. La randul lor, stoicii deja formulau o
distinctie intre ceea ce are un pret si cea ce are o demnitate: in limbajul lui
Seneca, intre pretium si dignitas, distinctie ce va fi reluata apoi de Kant.

Si 1n perioada de afirmare a crestinismului va fi cristalizata ideea
unei demnitati proprii omului, adica a unei nobleti speciale n raport cu
celelalte creaturi. Demnitatea omului rezultd din faptul cd Dumnezeu
l-a incredintat puterii propriei sale judecati; spre deosebire de animale,
care urmeaza impulsurile naturii, oamenii se supun liber — prin urmare,
pot si s nu se supuna — legii naturii si legii divine.

in Evul Mediu, Sfantul Toma D’Aquino considera ci o lege pozitiva
care era contrara legii naturale se aplica numai daca neaplicarea ei ar fi dus
la anarhie sau scandal; daca aceeasi lege pozitiva era insd contrard legii
divine, aceasta nu se aplica in niciun caz. Considerentele respective aveau
la baza credinta ca sursa dreptului se gaseste in vointa divind si ca dreptul a
fost plasat de Dumnezeu in inima omului, avand ca scop primordial
justitia, binele comun.

Aceste idei au stat apoi si la baza regimurilor monarhiilor absolute n
care regele detinea puterea de la Dumnezeu si o exercita pentru binele
tuturor. De asemenea, aceleasi idei au justificat rolul statului de a interveni
in raporturile umane pentru a face sd domneasca pacea si justitia.

Declinul influentei religioase si dorinta de libertate au dus la
transformarea conceptiilor referitoare la drept, caruia i sunt atribuite
alte surse si alt scop. Sursa primordiald a dreptului va fi considerat
insusi omul, dotat cu ratiune; prin faptul de a fi om, el este titularul
drepturilor eterne, inalienabile, absolute atasate personalitatii sale.
Aceste drepturi au fost rezumate intr-unul primordial — dreptul la
libertate, care reprezintd scopul dreptului natural.

Aceastd noud viziune, care si-a capatat consacrarea in Constitutia
Statelor Unite, in Declaratia americand de Independentd adoptata in
anul 1776 si in Declaratia Revolutiei Franceze de la 1789, a influentat
puternic miscarile de emancipare si de afirmare a demnitétii nationale
in relatiile cu alte state din Secolul luminilor.

Ulterior, principiile de egalitate intre oameni si de libertate a
individului, inscrise in documentele programatice ale revolutiilor
pasoptiste, in actele juridice nationale, in conventii bilaterale si in
tratate internationale, vor influenta puternic relatiile sociale, atat la
nivel individual, cat si la nivel de masa. Legislatiile ce au urmat acestor
momente revolutionare au fost puternic impregnate de dorinta de
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libertate si de autodeterminare a individului, constient din ce in ce mai
mult de drepturile sale dobandite prin insusi faptul de a se fi nascut.

Fiind impuse de cerintele obiective ale progresului, de nevoia de
sens, scop si eficientd ale actiunilor oamenilor, ca si de necesitatea de a
combate anarhia sociald, normele juridice — ca reguli evoluate care
regleaza comportamentele umane si sanctioneaza ,,deviatiile” — devin o
prezenta definitorie a vietii sociale si individuale.

De-a lungul timpului, normele juridice cuprinse in toate categoriile de
acte juridice nationale, pe langa rolul decisiv in instaurarea unei ordini
sociale in acord cu principiile de echitate si dreptate, specifice naturii
umane si ratiunii pozitive, au Inlesnit implementarea si perpetuarea unor ne-
dreptati sociale, acordand statut privilegiat anumitor categorii de persoane,
consfintind anumite inegalitdti intre indivizi ori reglementand lacunar sau
impotriva naturii, logicii, echitatii, diverse domenii si relatii sociale.

Astfel, chiar de la inceputurile statului si dreptului, normele
cutumiare instituiau reguli si principii favorabile celor cu stare
materiald ori cu pozitie sociala superioard. Tot normele dreptului
cutumiar au facilitat, in mod preponderent, perpetuarea absolutismului
puterii monarhice in feudalism si instaurarea unui sistem de privilegii
pentru cei Instariti. Chiar si dreptul scris impunea reguli discriminatorii
in favoarea unor categorii sociale (de exemplu, pentru cetdteni, in
sistemul de drept roman) si in defavoarea altora.

In evolutia sa istorica, dreptul prin izvoarele sale formale (cutuma,
lege scrisd, conventii si tratate internationale, principii generale etc), nu a
urmat un traseu liniar, mereu ascendent, omogen si uniform, adoptandu-se
atat norme, principii, teorii si solutii progresiste, cat si unele retrograde,
insd ca o trasdturd oarecum constantd se poate constata faptul ca
majoritatea reglementarilor au urmarit apararea si dezvoltarea valorilor
universale fundamentale, proprii conditiei umane §i necesare vietii in
comun, dar 1n acelasi timp si realizarea, prin mijloace juridice, a politicii
factorilor de decizie din fiecare tip de conducere statala.

Dupa victoria revolutiilor burgheze si democratizarea vietii sociale,
principiile dreptului pozitiv s-au apropiat mai mult de natura umand, de
echitate, de dreptatea sociala, iar normele juridice incluse 1n principal in
izvoare formale scrise au devenit mai democratice, avand la bazi
imperativele egalitatii si respectarii drepturilor fundamentale ale omului.

Progresele realizate in sfera izvoarelor formale ale dreptului nu au
fost insa suficiente pentru a realiza pe de-a-ntregul echilibrul social,
echitatea relatiilor dintre oameni, ceea ce ar fi echivalat cu Infaptuirea
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»dreptului ideal”. Aceasta cu atdt mai mult cu cat aparitia totalitarismelor
secolului XX a marcat un puternic recul in planul evolutiei principiilor
dreptului si al reglementarilor juridice moderne, infaptuindu-se o
indepartare de la principiile dreptului natural, de libertatile si drepturile
fundamentale firesti ale oamenilor care erau, totusi, recunoscute formal
in constitutiile statelor totalitare. Cu cat regimul politic este mai
absolutist si cu cat respectd mai putin drepturile individuale, cu atat mai
mult sunt incédlcate principiile dreptului, care sunt expresia libertatilor
fundamentale ale omului, pe care statul e dator sa le respecte.

Dreptul pozitiv, prin propria lui natura, este menit sa slujeasca omul,
insd normele juridice din societdtile in care se face abuz de puterile
guvernantilor, in detrimentul drepturilor si libertdtilor naturale ale
cetatenilor, nu pot fi denumite cu adevarat ,drept”. Astfel, asa-zisul
,,drept” national-socialist ori cel communist au reprezentat in fapt o
negare a dreptului, un sistem in care multe din drepturile si libertatile
fundamentale au fost sacrificate, iar demnitatea umana lipsita de continut,
cu justificarea ca ar contraveni unor interese superioare de stat.

Prin comparatie, dreptul pozitiv al societdtilor democratice nu este un
produs arbitrar al fortei guvernantilor, ci exprima esenta unei necesitati
obiective a justitiei, care il explicd 1n intregul sau si care trebuie sa se
impund tuturor In mod egal. Legea, in sens de drept pozitiv, nu face decit
s pund in operd anumite idei si reguli sociale, fara de care nu se poate
realiza ordinea juridica. Ideile de norma, act juridic, egalitate, dreptate,
libertate, responsabilitate, proprietate etc. sunt categorii ale gandirii
filosofico-politice, aplicabile in drept, legile neavand alt rol decét sa
constate si sd organizeze aceste idei, asigurdndu-le anumite limite si
conferindu-le garantia realizarii prin intermediul organelor statului.

Aspiratiile ratiunii umane de perfectionare a normelor juridice exis-
tente, convingerea ca deasupra lor exista altele perfecte, absolute, spre care
primele trebuie sa tinda, pot conduce la descoperirea acestora, la contopirea
celor doua notiuni de ,,ideal” si ,,natural”, in beneficiul dreptului pozitiv.

Toate popoarele au nevoie, pentru a-si construi sistemul lor de
drept pozitiv, de un fundament moral, comun tuturor societatilor —
morala naturala. Demnitatea umand este notiunea morala cea mai
inaltd a umanitatii democratice. Ca orice categorie de fiinte, omul are
natura sa proprie, care cere un minim de demnitate.

Instaurarea statului de drept in Romania post-decembrista, ca produs
national, inspirat din principiile si practicile existente in statele democratice
avansate, trebuie realizatd fard a face compromisuri de la cerintele de
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echitate si de promovare a valorilor autentice, prin crearea si aplicarea unei
legislatii care sia aiba in vedere respectarea drepturilor si libertati
fundamentale ocrotite de legislatia tarilor civilizate, cat si afirmarea sociala
a individului. Aceasta a presupus o lungd perioadd de schimbari
structurale, cu numeroase dificultati generate de absenta indelungata a unei
legislatii democratice, de lipsa convingerii cd puterea trebuie sa fie
restransa prin drept, de considerarea dreptului ca instrument subordonat
puterii politice si administrative, destinat executarii ordinelor puterii s.a.

Toate izvoarele formale ale dreptului pozitiv, de la principiile si
teoriile doctrinare, la jurisprudenta si actele normative adoptate de céatre
organele legiuitoare, au trebuit sa se prezinte intr-o abordare noua, avand la
baza fundamentele statului de drept si regulile democratiei, cu scopul final
de respectare a drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului, conform
naturii umane si a preceptelor cele mai progresiste ale filosofiei dreptului.

Cadrul constitutional al garantdrii si protectiei demnitatii si
drepturilor fundamentale a fost fixat chiar in art. 1 alin. (3) din
Constitutia Romaniei, conform caruia: ,,Roméania este stat de drept,
democratic si social, In care demnitatea omului (s.n.), drepturile si
libertatile cetatenilor, libera dezvoltare a personalitatii umane, dreptatea
si pluralismul politic, reprezinta valori supreme, in spiritul traditiilor
democratice ale poporului roman si idealurilor Revolutiei din
decembrie 1989, si sunt garantate”.

Includerea demnitatii umane chiar in primul articol al Constitutiei,
intre valorile supreme ale statului de drept, cu titlu de principiu
constitutional fundamental, nu a fost de naturd sd confere demnitatii
mai multd greutate in sistemul nostru juridic. Avand in vedere reticenta
legiuitorului in privinta definirii acestui concept, cat si a Curtii
Constitutionale de a-l invoca in deciziile sale, poate ca nu este deloc
surprinzator faptul ca demnitatea umand a rdmas si va mai ramane in
continuare, probabil pentru o perioada indelungata de timp, un principiu
fundamental ignorat.

Lipsa unui exercitiu politic adecvat, supravietuirea unei culturi
paternaliste (impusd in perioada totalitarismului, dupd modelul sovie-
tic), respingerea oricérei critici sau contestatii formulate la adresa
puterii, intoleranta fatd de alte puncte de vedere personale sau oficiale
au facut ca in Romania ultimelor (aproape) trei decenii sa se manifeste
unele deficiente cum ar fi: insuficientul respect fatd de preeminenta
dreptului si fatd de drepturile fundamentale ale omului; slaba
preocupare a reprezentantilor autoritatilor publice pentru stabilirea
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raspunderii juridice efective a acestora in cazul incélcarii drepturilor si
libertatilor individuale, abuzul de putere, coruptia, insuficienta precizie
in determinarea atributiilor Avocatului Poporului si a mijloacelor pe
care le poate utiliza, ambiguitatea unor acte normative privind
competenta functionarilor publici, politiei si justitiei, lipsuri in
functionarea administratiei publice, purtarea abuziva a angajatorilor —
toate acestea reprezinta tot atitea cauze ale incalcarii demnitatii umane.

Perioada de tranzitie de la comunism la democratie in tara noastra
a fost caracterizatd printr-o presiune normativa slaba si deseori con-
tradictorie, absenta unei coordondri a functiilor sistemului social din
cauza dispozitiilor normative divergente si nivelului slab al integrarii
sociale, determinat de accentul pus, din ce in ce mai mult, pe valorile
individualismului si ale concurentei.

Incapacitatea de a gasi cele mai bune solutii legislative si neputinta
institutionala de aplicare a acestora in bune conditii au fost puse pe
seama lipsei precedentului statului de drept, cit si a conditiilor
obiective specifice, ceea ce a fost de natura a provoca o crizd a
sistemului juridic, manifestatd in lipsa de respect fatd de lege si
contestarea legitimitatii actelor normative juridice.

In perioada postdecembristd se mai mentin inca unele atitudini ale
cetatenilor care ingreuneazd instaurarea statului de drept, cum ar fi
dependenta fatda de stat, insotitd in mod paradoxal de neincrederea fata
de stat, cat si neincrederea fatd de drept®”, cu consecinta fireascd a
incalcarii normelor juridice.

Pentru a pune capit acestui cerc vicios in care functionarii publici si
ceilalti reprezentanti ai autoritatilor publice, ca si toti angajatorii din
sectorul public si privat, incalcd drepturile si interesele legitime ale
cetateanului, iar cetateanul incalcd, la rAndu-i, drepturile si libertatile altor
cetdteni, cu consecinte care constau in grave atingeri aduse demnitatii
umane, vom incerca sa formulam o serie de propuneri de lege ferenda:

1. O primd propunere vizeazd Noul Cod penal care nu mai
incrimineaza insulta si nici calomnia, motiv pentru care de lege ferenda
consideram necesara completarea acestui cod prin includerea vechilor
dispozitii care prevedeau ca aceste fapte constituie infractiuni.

2. Avand 1n vedere implicatiile extrem de vaste ale dreptului la
demnitate in materie de angajare si de munca, am naintat o propunere de

643 S. Popescu, op. cit., p. 385.
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lege ferenda care vizeaza statuarea expresd a principiului demnitétii in
Codul muncii, respectiv modificarea art. 8 alin. 1 in urmatoarea formulare:
»Relatille de munca se bazeazd pe principiul consensualititii si al
bunei-credinte, precum si pe principiul respectarii demnitatii umane”.

3. Plecand de la dispozitiile art. 254 din Codul muncii care prevede
expres raspunderea salariatului numai pentru daune materiale, nu si
morale pe care le pot cauza angajatorului, din necesitatea de a asigura
un tratament egal angajatorilor si salariatilor, de lege ferenda am
propus modificarea art. 254 alin. 1 din Codul muncii in forma:
»Salariatii raspund patrimonial, in temeiul normelor si principiilor
raspunderii civile contractuale, pentru pagubele materiale si morale
produse angajatorului din vina si in legaturd cu munca lor”.

4. Pornind de la rolul si atributiile alesilor locali si de la analiza
prevederilor Legii nr. 393/2004 privind statutul alesilor locali, de lege
ferenda propunem modificarea art. 45 din aceastd lege in urmatoarea
formulare: ,,Alesii locali, in calitate de reprezentanti ai colectivitatii
locale, au indatorirea de a participa, pe durata mandatului, la exercitarea
functiilor autoritdtilor administratiei publice locale din care fac parte
sau pe care le reprezinta, cu buna-credinta si fidelitate fata de tara si de
colectivitatea care i-a ales, precum si cu respectarea demnitatii umane”.

5. Din necesitatea de a mbundtiti activitatea autoritdtilor
administrative si institutiilor publice, precum si in scopul cresterii
profesionalismului si responsabilitdtii functionarilor publici in relatiile
cu cetitenii, de lege ferenda consideram necesara completarea art. 43
alin. 3 din Legea nr. 188/1999 privind Statutul functionarilor publici in
sensul mentionarii exprese a obligatiei functionarilor publici de a
respecta principiul demnitatii umane.

6. Avand in vedere cd nici o dispozitie din legislatia ori din
Constitutia Romaniei nu interzice, intr-o modalitate sau alta,
Avocatului Poporului de a apara drepturile si libertatile cetatenilor in
raport cu justitia, considerdm ca, de lege ferenda, ar trebui reglementata
pe viitor aceastd atributie a Avocatului Poporului, posibilitate prin
intermediul céreia ar fi preintdmpinate si sanctionate incalcarile de catre
judecatori ale art. 6 din Conventia Europeand a Drepturilor Omului,
conform cdruia ,,orice persoand are dreptul la judecarea cauzei sale in
mod echitabil, public si intr-un termen rezonabil, de cétre o instanta
independenta si impartiald, instituitd de lege, care va hotari fie asupra
incélcdrii drepturilor si obligatiilor sale cu caracter civil, fie asupra
temeiniciei oricarei acuzatii Tn materie penald indreptate Impotriva sa”.
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7. Constatdind lipsa oricdrei definitii legale, doctrinare sau
jurisprudentiale, de lege ferenda propunem consacrarea, in planul
reglementérilor juridice nationale si internationale, a urmatoarei definitii:
»Dreptul la demnitate consta in posibilitatea recunoscuta persoanei fizice
de a-si dezvolta in mod liber si plenar identitatea si personalitatea, pe
toate planurile — social, politic, economic, cultural — , indiferent de rasd,
sex, vdarsta, origine sociald, stare materiald, nationalitate, etnie, religie ori
orice astfel de criteriu care poate duce la discriminare, si indiferent daca
acest lucru presupune exprimarea unor ganduri, idei, optiuni ori
adoptarea unor atitudini, comportamente, tinute care sunt considerate
inacceptabile de autoritati, de alte persoane sau de restul societatii, sub
rezerva limitelor impuse de lege”.

Dificultatea schimbarii mentalitatii reprezentantilor autoritatilor
publice fatd de drepturile si interesele legitime ale cetateanului, slaba
preocupare pentru stabilirea raspunderii juridice efective a acestora in
cazul nesocotirii drepturilor si libertatilor fundamentale au incetinit mult
procesul de trecere de la statul de drept formal la statul de drept real. In
acest scop, este necesar sa fie uitate in totalitate si definitiv principiile
paternaliste care presupuneau acceptarea neconditionatd a centrului de
putere politicd, a dominatiei exclusive a acesteia in toate domeniile vietii,
respingerea oricarei critici sau contestatii formulate la adresa puterii,
infailibitatea partidului unic si a conducatorului, respingerea alternativei,
intoleranta fatd de varietatea organizatiilor politice, fata de alte puncte de
vedere personale sau oficiale, fatd de democratie.

Procesul de schimbare a conceptiilor, atitudinilor, asteptarilor este de
lunga duratd, insa acesta poate fi grabit prin instaurarea unui adevarat stat
de drept, prin recunoasterea importantei dreptului pentru realizarea
reformelor economice si sociale, cu respectarea principiului egalitatii de
sanse si al demnitatii umane, reinstaurandu-se increderea si respectul
cetatenilor fatd de lege, fatd de ordinea sociala. In acest scop subliniem, o
datd in plus, necesitatea adaptarii dispozitiilor de drept pozitiv la
principiul respectarii demnitatii umane care este in acord cu preceptele
dreptului  natural, asigurandu-se astfel respectarea  drepturilor
fundamentale ale indivizilor, cat si premisele realizarii personalitatii
umane in toate planurile vietii sociale, economice, politice si culturale.
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ABSTRACT

The work “THE RIGHT TO DIGNITY” is structured on eight
chapters.

Chapter 1. General considerations on addressing the notion of
“human dignity”

The first chapter of the work includes a series of notions that
regard the concept of “human dignity”, the relation between dignity and
the human personality, the role of philosophy in the affirmation and the
development of the right to dignity.

In order to define the concept of “human dignity”, tightly connected
to the human condition and its evolution, from the historical and
philosophical point of view, we ought to commence from the origin of the
term: : ,,dec” (Sanskrit) = to show, to indicate; ,,dacas” (late Sanskrit) =
glory, renown; ,,dignus”, ,,decere”, ,,decus” (Latin) = distinction, brilliance,
glory; ,,deiknumi”, ,,doxa”, ,,dakein” (Greek) = a superior quality that
define the man. In Romanian, as in other modern languages too, the word
“dignity” has a polysemantic value.

As regarding the meanings of the notion “dignity”, they differ
according to the field they are referred to. As a moral-philosophical
notion, dignity has multiple meanings: human quality, moral value or
principle, philosophical concept, general principle. As juridical notion,
the right to dignity has the value of a principle, whose applicability and
authority is assured by the juridical norms.

The relation between dignity and the human personality is translated
through the fact that it is a dominant feature of personality. Not only it is a
positive feature of the inner side of the humans, reflecting the honesty,
honour, virtuosity, modesty or, in Kant’s vision, respect for all the moral
duties, but it is always related to other people too, designing altruism and
respect for the others. Dignity contributes to the forming of self-awareness
and the shaping of our own moral and social value.

Regarded from the philosophical point of view, human dignity has
a determinant role for understanding the existential status of the human
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being and the surrounding world. For this reason, the most significant
part of the work is to be consecrated to the detailed presentation and
examination of dignity, in the most noteworthy philosophical systems
until now. In order to confer coherence to the discourse, the systematic
analysis is sustained by the historical analysis.

Unquestionably, the role of philosophy in contouring and imposing
the concept of dignity into the moral way of thought is incontestable,
having as a proof the preoccupations of numerous philosophers, which
date back in the Antiquity, concerning the nature of the human
condition and the traits of the human personality. Undoubtedly, we
must not neglect the role of some Romanian thinkers and philosophers
either, when asserting the human dignity as an ethical value and
philosophic concept (Dimitrie Cantemir, Miron Costin, Neagoe
Basarab, Stefan Zeletin, D.D. Rosca, C. Radulescu-Motru, Dimitrie
Gusti, Petre Andrei), reason for which their contribution was analysed
in the 4™ section of this introductory chapter.

Chapter II - The historical evolution of the idea of “human
dignity” in the ancient and Christian philosophy

Most certain, the role of philosophy in contouring and introducing,
in the moral manner of thinking, the concept of human dignity is
incontestable, an evidence in this respect being the preoccupations of
numerous philosophers, dating since Antiquity, on addressing the
nature of human condition and the traits of the human personality.

From the perspective of contouring and imposing the concept of
human dignity in the philosophical and moral thought, it is mandatory
to start the analysis of the historical evolution, on the idea of “human
dignity”, with the ancient philosophers.

In the first section of Chapter II, named “The contouring and the
affirmation of the human condition at the Greek philosophers”, there
were taken into consideration, as terms of reference in the contouring and
the affirmation of the human condition in the ancient Greece, the three
stages: before Socrates, classical and Hellenistic. The philosophical
concepts from the first stage accentuated the raising of the man from their
natural dependency, the detaching from the cosmos oriented way of
thinking and its focusing on the human, remarking in this period the
contribution “of the seven sages” who lived in the first half of the 6
century BCE and who shaped the proper virtues of a citizen: Thales of
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Millet, Cleobulus of Lindos, Solon, Chilon, Pittacus of Lesbos, Bias of
Priene, Periander of Corinth. From the classical period we mention
Socrates — the creator of the most significant ideas, on addressing dignity,
Plato — the promoter of the transcendent reason, Aristoteles — who
brought up the morality and the responsibility of man for their deeds and
their consequences in the social life. The philosophical concepts from the
Hellenistic period — the Epicureanism, the Stoicism, the Cynicism — also
influenced by the social and political conditions, contributed to the
formation of a new pattern of the human personality, characterised
through other landmarks of morality: strength of character, abnegation,
firmness, steadfastness, values that are proper to dignity too.

Although never amounted to the subtlety and depth of the Greeks,
Roman thinking being dominated, as well as diplomacy, by rigidity, lack
of imagination and excessive formalism, Roman philosophers have their
role in shaping the concept of human dignity. This notion has been used
since the early stage of Roman city foundation, its meaning being either
of quality related to a high status occupied by the individual, or of moral
virtue. According to Cicero’s philosophy, dignity is based on the human
capacity to reason, to be above its own sensuality, emotions, impulses, on
self control and on the fact that man leads the world and the rest of the
animals. Seneca believes that the supreme moral value of man is virtue,
philosophy is the pursuit of virtue, for straightening spirit, and the two
concepts - virtue and philosophy - can not exist one without the other.
For Ulpian, the will to carry out justice, to give every man what is his,
came from a rational source of a man convinced of the ideal of moral
good. Ulpian has also determined law’s precepts as: honeste vivere (a
decent living), alterum non laedere (not to hurt anyone), suum cuique
tribuere (to give everyone what is his). In the conception of Gaius, the
law of nations was established by natural reason, belonging equally to all
citizens. Ancient Roman philosophy is characterized by the analyze of
two moral qualities that man has - reason and virtue, values which
characterize the concept of human dignity.

As far as the doctrine of Christianity is concerned, human dignity
is at the center of Christian traditions.The Christian conception is
substantiated on the belief that the human being represents the image of
God, from which it results the equality of all humans and the duty of
each Christian to fight against inequality, poverty and diseases.
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Dignity is obtained by nobody through merit, no one from us can
obtain it from the others and no one can take it away from us. The last
section of the second chapter describes the principal coordinates the
work of the first Christian philosophers - Saint Basil the Great, Gregory
the Theologian (of Nazianz), Origen and John Chrysostom, whose care
and respect for the man contributed to the affirmation of human dignity
and to the development of humanistic theories of later.

The virtues that one can find in all the sermons are the mercy for
the fellow men and work.

Christianity has thus played a decisive role in the moral evaluation
of human personality by keeping alive at all times in the mind of human
beings the consciousness of responsibility for their deeds.

Chapter III — Human dignity in the philosophical, ethical and
religious thought from the Middle Ages

After a millennium of existence, Christianity was being spread in
entire Europe, managing to stop the Islamic offensive. The Western
Europe imposed itself as leader of the Christian world. The religious
division of the society was reflected in the political antagonism, in the
mixture between religion and the civil authority.

In the early Middle Ages, the definition of man and his moral
values was done according to the Christian ideology, therefore the
philosophical conceptions could not be separated from the religious
ones. The great thinkers of the early and developed Middle Ages
(Thomas d’Aquino, Dante, G. Bruno, T. Campanella), accentuated the
freedom of the man, as a result of two essential components — freedom
and will. Giordano Bruno, in the allegoric novel ,,Spacio della bestia
trionfante”, underlined the power of self-determination of the human
being, accentuating the importance of the freedom of creation. Through
work, the man not only that continuously increases the entire
accomplishment, but he also, by reconsidering “the masterpieces of
nature”, researches and perfects them. A representative work for the
detachment from the religious conceptions is that of Tommaso
Campanella —,, Del senso delle cose e della magia”, which constructed
an empirical image of the human becoming, underlining its superiority
before all the other beings, through intelligence and creation, even
before God because, through reason and knowledge, the man observes
all the changes that occur in nature and can prevent a series of events
and bad consequences provoked by the natural catastrophes.
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Renaissance established new terms of reference in the conception
about the human and in defining and sustaining the human dignity, the laic
thought attacking the theocratic theories about the human and the
humanism of religion. The most famous classical texts that refer to the
human dignity come from the age of Renaissance: Pico della Mirandola —
On the dignity of man, Gianozzo Manetti — On the dignity and excellence
of man, Juan Luis Vives —A4 fable about Man, Jan Amos Komensky —
Great Didactic. If for Thomas d’Aquino and St. Gregory of Nisse the man
is the image of God, for Pico della Mirandola the human is “indistinct”,
undefined, being impossible to define the nature of our spiritual dimension.
By bringing up the problems of human dignity, Pico della Mirandola
underlined the idea that inside the man there is, equally distributed, the
power to develop the good and the evil, the man’s faith not being
dictated/subordinated in any way, neither by cosmos, nor divinity.

Gradually, the religious landmarks are eliminated from the
conceptions on human dignity, making way for other dominant ones —
human, material and spiritual thought and creation (Michel Montaigne-
Delacroix, Blaise Pascal), and science (Francisc Bacon, René Descartes).
For F. Bacon, human dignity is represented by knowledge and the capacity
to invent and create, which are natural, not conferred by God.

Representative for the philosophy centred on knowledge is also the
work of Michel de Montaigne-Delacroix, who was convinced that the
man cannot be but what he is, and cannot imagine his existence but
according to his possibilities, eliminating in this way any interference
of the divine forces in the human nature.

Another philosopher, preoccupied to elaborate a moral conception
according to scientific criteria, was Vico Giambattista. Dignity results, in
his conception, from the self-knowledge, which becomes the impulse to
cultivate the power of our mind, in all its capacities, in order “to know the
entire world of science”. Dignity depends on the man, it is not an attribute
of the divinity anymore. In his conception, dignity does not forms itself,
but it is the result of the man guided by science, and his self-education.

Chapter IV — Determinations regarding the concept of human
dignity in the modern and contemporary period

Chapter IV of the paper is centred on a series of evolutionary
directions of the philosophical concepts on addressing human dignity in the
modern and contemporary period. In the second half of the 15% century, in
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Occident, the liberation of thought from the religious dogmas, the crisis of
the system of values founded on the privileges of the nobility, the idea of
equality of citizens before the law, the construction of market economy and
the affirmation of the new social class, bourgeoisie, constituted the main
directions in the evolution of the society.

One of the most advanced and daring works of the French
Enlightenment is that of Montesquieu, its purpose being that to limit the
absolute power of the monarch and to condemn the religious
intolerance, which had characterised the Inquisition. By criticising the
political-social feudal regime, militating for the abolition of monarch’s
and clergy’s privileges, Montesquieu brings his own contribution to the
consolidation of human dignity.

In the process of transition from feudalism to the modern age,
there were determinant three revolutionary moments: the English
revolution (1640-1688), the American one, which took place between
1763-1791, and the French revolution from 1789. These moments were
remarked both through their programmatic documents, and the ideas of
the philosophers or politicians who either started, or influenced,
through their works, these social movements.

One of the philosophers who lived during the period of the English
revolution, which founded on the doctrine of puritanism, was Thomas
Hobbes who, in his first works — “Elements of Law, Natural and Civil”,
“On the Citizen” — defends the king, against the parliament, later
passing on the side of the bourgeois revolution and manifesting a
critical attitude against the aristocracy and clergy (“Leviathan”, “On the
Human Nature”, “On the Nature of Man”).

Another supporter of the English bourgeoisie was John Locke,
who accentuated the essential role played by the experience and
education in forming the human spirituality, in his work 4An Essay
Concerning Human Understanding.

A representative of the American Revolution, Thomas Jefferson, is
the one who drafted the text of the document adopted in 1776 — The
Declaration of Independence, which is based on the principles of
Enlightenment, mentioning, among the rights of the citizen, life,
freedom and the pursue of happiness.

The person who, through his philosophical concepts, unleashed the
entire mechanism of the French revolution, and of those that followed,
leading to the collapse of the absolutist monarchies, is Jean Jacques
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Rousseau. In his works — “Discourse on sciences and arts”, “The Social
Contract”, “Discourse on the origin of inequality” — he makes the
distinction between “the natural man”, free and independent, and “the
social man”, egoistic, vitiated and prisoner of a society torn by
inequality and conflicts.

Immanuel Kant founds his conception on dignity, underlining the
necessity to elaborate a moral that would lack any material or moral
interest. For Kant, the autonomy of will is a principle of human dignity,
and of any rational nature.

Another milestone in the evolution of the concepts that regard
human dignity is the philosophy of Hegel, for whom human dignity is
an attribute of the Absolute Spirit.

In the contemporary period of time, another turning point in the
evolution of the concept of human dignity was represented by the
instauration of totalitarian regimes — fascism, Nazism, Stalinism.
Elaborated in the 17"-18" centuries, and made complete at the end of the
18" century, once with the French and American revolutions, the human
rights doctrine could not be contested anymore, not even by such radical
regimes, as the totalitarian ones. Within the fight against communism,
human rights, especially human dignity, constituted the intellectual and
spiritual weapon of the dissidents: they could not request the falling of the
regime and the replacement with another, but they asked the communist
regime to respect the fundamental principles that were written, at least
formally, in the Constitution. In their turn, the communists, could not
declare themselves hostile to human rights, a reason for which the
communist countries would sign, along with the democrat ones, The
Helsinki Accords that asserted several fundamental human rights.

The totalitarian systems misinterpreted the culture and the
humanist cultural fundament, for the propagandist promotion of their
own ideology and force policy, by annihilating the frontiers between
the state and the civil society, by infringing the human rights, by
abolishing all the forms of social organisation, whose coercion can be
done but from the bottom to the top (syndicates, employers, political
parties). In all the totalitarian regimes, regardless the country, the
human rights in general, and the right to dignity in particular, they were
not only reduced to silence, but were severely infringed too.

From the point of view of our philosophical analysis, very
interesting are the opinions expressed by the founders of the totalitarian
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doctrines, on addressing the modern society, illustrative in this respect
being the criticism of Karl Marx on the human rights (On the Jewish
Question, 1844).

Chapter V. Human dignity, fundament of the human rights

Starting with the end of the 18" century, the occidental world, going
through a series of revolutionary crises, has been transformed
structurally, becoming mature under the influence left by the French
Revolution from 1789. The year of 1815 ended the republican expansion,
but the events from 1830, and the revolutions from 1848 spread
throughout the entire Europe, generating the emerging of new currents
and orientations in the philosophical and juridical thought.
Concomitantly with the political revolution and the economic revolution,
there also appeared a “revolution” in the juridical field, especially in the
juridical philosophy, on addressing the origin and role of the state and
laws. The preoccupation for the constituting of a juridical system that
would defend the fundamental human rights became widely spread, once
with the promotion of the “rule of law” concept.

Although the contouring and the affirmation of the concept of
human dignity has a long history, longer than the human rights history,
in the juridical documents and the international treaties, there is not a
definition of the notion of dignity, or the right to dignity. For this
reason, we considered to be necessary an analysis of the provisions
from the national juridical documents (Magna Charta, The American
Declaration of Independence from 1776, The French Declaration of the
Rights of Man and Citizen from 1789), the regional ones (The Inter-
American Specialised Convention on the Human Rights and the
Additional Protocols, The Asian Human Rights Charter, The African
Charter on Human and Peoples’ Rights) and the international ones (The
Charter of the United Nations, signed at San Francisco in 1945, The
Universal Declaration on Human Rights, adopted in 1948, The
European Convention on Human Rights, signed in 1950 within the
Council of Europe, The United Nations Declaration on the elimination
of any forms of racial discrimination, adopted in 1963, Helsinki Final
Act on human rights from 1975, the documents of the Vienna Meeting
— 1989) that refer to human dignity.

Owing to the fact that we intended this analysis to allow us later to
elaborate a definition of the right to dignity, in Section II of this chapter
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we examined the way in which the notion referring to the respect of
human dignity was formulated in conventions, treaties and other
European documents: The European Social Charter, The Treaty of
Lisbon and The Charter of Fundamental Rights, The EU Social Charter,
the directives of the European Union.

Taking into consideration that either the international documents
or the national juridical acts do not contain a definition of the human
dignity, the European and international jurisprudence can be used as
instruments meant for determining the circumstances or the facts that
cause damage to the human dignity. Frequently, the moral or sexual
harassment situations, along with the subjecting to inhuman or
degrading treatments, were considered by both the FEuropean
Commission, and the Court of Human Rights, as being the most severe
infringements of dignity. A tremendously important section of this
chapter is dedicated to the international jurisprudence, especially to the
one of the European Court of Human Rights (E.C.H.R.), regarding the
applying of the non-discrimination principle, evidencing the
contribution of this institution in the evolution of the methods that
protect human rights.

The conclusion of Chapter V is that the tight connection between
dignity and the human rights can be resumed through the fact that
dignity constitutes the fundament of the human rights, an idea reflected
in the title of this chapter.

Chapter VI. Human dignity and the personality rights in the
Romanian system of law

Chapter VI is constituted as an analysis on the juridical regime of
human dignity in the Romanian system of law, on the position the right to
dignity holds within the personality rights, the connection with other rights
that belong to this category (the right to honour, the right to reputation and
the right to image, the right to the respect for the private life).

The first section of this chapter establishes the constitutional
background of the objective right that regulates dignity and “the free
development of the human personality”, and then the juridical
background defined by the new Civil Code.

Section I, entitled “Dignity and the personality rights”, begins
with a series of terminological considerations and with the definition of
the personality rights, continuing with the mentioning of the rights that
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fall into the catgory of the personality rights, the juridical nature and the
features of the personality rights, the limits of the peronality rights.

As regarding the right to dignity, the analysis of the provisions
from the new Civil Code led us to the conclusion that this notion has a
synthesiser, an integrative character, which is related to the other
personality rights: the guarantee and the observing of human dignity
implies the protection of all the rights inherent for the development of
the human personality; the infringement of any of the personality rights
is equivalent to the infringement of the right to dignity. The lack of a
legal definition makes the content of the notion of dignity to be hard to
define because, besides the observing of honour and reputation, to
which section 2 from art. 72 of the NCC, it also includes the right to an
intimate, family or private life (art. 71), the right to the own image (art.
73), the right to life, health, physical and psychical integrity of the
physical person (art. 61 and 64), the interdiction of the eugenic
practices (art. 62), the right to the freedom of speech (art. 70) etc.
Moreover, the content of the right to dignity is evolving and
diversifying in the doctrine and jurisprudence, the lack of a legal
determination conferring an uncertain character.

In the attempt to synthesise all these ideas, we have formulated a
definition for the right to dignity, an approach that we consider to be a
venturesome one, taking into account that such a definition misses not
only from the national and international juridical documents, but also
from the doctrine and jurisprudence:

The right to dignity represents the acknowledged possibility of the
physical person to develop freely and entirely their identity and
personality, on all the levels — social, political, economic, cultural —
regardless the race, sex, age, social origin, financial condition, nationality,
ethnicity, religion or any other criterion that might lead to discrimination,
and even if this action implies the expression of thoughts, ideas, options or
the adopting of attitudes, behaviours, positions that are considered
inacceptable by authorities, other people, or the rest of the society, under
the limitations imposed by the laws.

The right to honour, reputation and image, as well as the right to
privacy, tend to protect the peace and the tranquillity of personal and
family life, resulting from the notion of freedom and hence the difficulty of
determining the circumstances to put them into operation. If we assumed
that the right to privacy absorbed the right to image, it could be declared
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about the right to dignity that it included the right to honour and reputation.
Each of them should be considered as an autonomous right, but in the
context of the protection of personality rights.

As in the case of the right to dignity, the lack of the precise
definitions of these rights, and a well-established legal background, is
especially noticed as regarding the mass media.

Unlike the Communist regime, in the transitional period, the
Romanian legislator admitted that the infringement of non-patrimonial
rights attracted the same consequences, either in the hypothesis of
damaging the rights of individuals or legal persons, so that only the natural
person had the name as attribute of identification, whereas the legal person
was identified by the legal entity’s official legal name. Any infringement to
the name of the natural person or legal person is, in fact, a violation of the
right to honour, reputation or image. The subsection entitled ,,The right to
honour, reputation and image of the natural person” provides an overview
on the evolution of the Romanian legislation on addressing the protection
of these rights and of the concept that not only the individuals, but also the
legal persons may suffer moral damages.

The concept of private life is very broad. In general, a person’s
right to a private life means having the right to live one’s own life with
such personal privacy that is reasonable in a democratic society, while
taking into account the rights and freedoms of others.

The juridical norms that protect the private life, as honour, image and
professional reputation, are essential in any democratic society in which
the man has the fundamental value, having the role to defend, in the same
measure, the human personality and dignity. Taking into consideration the
uncertain character of the private life content and the ambiguity of the
juridical norms in force [for example, Section III from Chapter II of the
New Civil Code reunites, under the title “The respect of the private life and
human dignity”, the right to the free speech (art. 70),; the right to the
respect of private life (art. 73); the processing of personal information (art.
77)], the E.C.H.R. contribution remaining significant when delimitating a
person’s public life sphere from their private life, and determining the
limits of the right to the respect of private life. For this reason, we
considered to be necessary the analysis of a series of decision made by
E.C.H.R., on the protection of private life.

The last section of Chapter VI is called “The Compensation of
moral damages in case the personality rights are not respected: the
evolution of the Romanian legislation, doctrine and jurisprudence”.
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The principle of full reparation of damages in the field of moral
injuries is based on the need to restore relationships broken by a guilty
and illicit fact, to reinstatement of the victim, as far as possible, in the
situation previous to the act of tort. In the period prior to the
establishment and consolidation of the Communist regime in Romania
(1865-1952), Romanian classical legal doctrine and case law have set
up a joint system of repairing moral damages that included both
pecuniary (monetary) and non-patrimonial means (resources). From
1952 to 1989, the practice of monetary remediation of moral damages
has been banned, following the Guidance Decision of the Plenary of the
former Supreme Tribunal no. VII from December 29, 1952, the
motivation of this prohibition being ideological: bourgeois idea of
conversion into money of moral sufferings was in contradiction with
the fundamental principles of socialist law. After 1989, the Romanian
doctrine and jurisprudence returned to the thesis of repairing moral
damages through economic means, including by admitting the idea that
legal persons, not only individuals, may suffer moral injuries.

In the same section we have approached the civil sanctions and the
type of compensations provisioned in the present Civil Code, in case
the personality rights are infringed.

Chapter VII. Human dignity in the context of globalisation. The
protection of dignity in the relations between states

The last chapter of the thesis was dedicated to the most important
challenges that the main issues of contemporaneity — globalisation,
international terrorism, freedom of circulation — raised in the
international relations between states (the configuring of concept of
national dignity, the admission of some limitation with regards to the
sovereignty of states, from humanitarian reasons), as in the relation
state-individual (the changing of the human rights and the shaping of
solidarity rights — the right to peace, the right to development, the right
to a healthy environment).

Taking into consideration the impact of human dignity on the
configuration of the humanitarian international law, we cannot
exempt the incrimination of some deeds through which there is
infringed the right to peace and human dignity, such are the war
crimes, but also the drug trafficking, human trafficking, money
forgery, international terrorism, piracy, slavery.
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Chapter VIII. De lege ferenda conclusions and proposals

Chapter VIII of the work represents a synthesis of the author’s
personal conclusions and de lege ferenda proposals, formulated along
the paper.

1. A first proposal aims the New Penal Code that does not incriminate
anymore the insult and calumny, a motive for which, de lege ferenda, we
consider to be necessary the completion of this code, including the old
dispositions too that provision that these facts are crimes.

2. Considering the extremely vast implications of the right to
dignity, when referring to employment and work, we forwarded a de
lege ferenda proposal that aims the expressed inclusion of the principle
of dignity in the Labour Code, respectively the modification of art. 8,
section 1, in the following formulation: “The working relations are
based on the principle of agreement and good-faith, along with the
principle of respecting the human dignity”.

3. Starting from the disposition stated in art. 254 from the Labour
Code, which provisions expressively that the employer’s liability is limited
only to material, not moral damages, that can be caused to the employer,
for the need to provide equal treatment to employers and employees, de
lege ferenda, we have proposed the modification of art. 254, section 1,
from the Labour Code in the form: “The employees are liable from the
patrimonial point of view, under the norms and principles of the civil
contractual liability, for material and moral damages produced to the
employer, due to their fault, or in connection with their work”.

4. Starting from the role and the attributions of the local elected
officials, and the analysis of the provisions of Law no. 393/2004 on the
status of local elected officials, we put forward for proposition, de lege
ferenda, the modification of art. 45 from this law, with the next
formulation: “The local elected officials, in their quality of
representatives of the local community, have the duty to participate,
during their mandate, to carry on their duties in the local public
administration, to which they belong or that they represent, with good-
will and faithfulness towards their country and the community that
chose them, along with the observing of human dignity”.

5. From the necessity to improve the activity of administrative
authorities and public institutions, as much as for the purpose to
increase the professionalism and the responsibility of civil servants, in
their relations with the citizens, de lege ferenda, we consider necessary
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to complete art. 43, section 3, from Law no. 188/1999 on The Status of
the Civil Servants, by expressly mentioning the obligation of the public
servants to respect the principle of human dignity.

6. Taking into account that none of the dispositions from the
legislation, or the Romanian Constitution, forbid, in a way or another,
the People’s Advocate to defend the rights and the freedoms of the
citizens, in their relation with the justice, we consider that, de lege
ferenda, this attribution of the People’s Advocate should be regulated,
in the future, being a possibility thanks to which there could be
prevented or sanctioned the infringements, by the judges, of art. 6 from
the European Convention on Human Rights, according to which
“everyone is entitled to a fair and public hearing, within a reasonable
time, by an independent and impartial tribunal, established by the law,
which will decide either on the infringement of the civil rights and
obligations, or the solidity of any penal accusation against them”.

7. Noticing the lack of any legal, doctrinarian or jurisprudential
definition, we propose, de lege ferenda, the consecration, when discussing
the national and international juridical regulations, the next definition: “7he
right to dignity represents the acknowledged possibility of the physical
person to develop freely and entirely their identity and personality, on all
the plans — social, political, economic, cultural —, regardless the race, sex,
age, social origin, financial situation, nationality, ethnicity, religion or any
other criterion that might lead to discrimination, and even if this action
implies the expressing of thoughts, ideas, options, or adopting of attitudes,
behaviours, positions that are considered unacceptable by authorities, other
people, or the rest of the society, under the limitations imposed by the law”.

The difficulty when talking about the change of mentalities of the
public authority representatives, on addressing the rights and the
legitimate interests of the citizen, the feeble preoccupation for the
establishing their effective juridical liability, in case of infringement of
rights and fundamental freedoms, have slowed down the process of
transition from the formal rule of law, to the real rule of law. For this
purpose, it is necessary to be entirely and definitely forgotten the
paternalist principles that implied the unconditioned acceptation of the
political power centre, its exclusive domination in all the areas of life, the
rejection of any criticism or contestation formulated against the leaders,
the infallibility of the unique party and leader, the rejection of the
alternative, the intolerance against the variety of political organisations,
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against other personal or official points of view, against democracy.

The process for changing the conceptions, attitudes, expectations,
is a long one, but it can be hurried by setting up a new rule of law, by
acknowledging the importance of the law for the accomplishment of
economic and social reforms, respecting the principle of equal chances
and human dignity, restoring the faith and the respect of the citizens for
the laws, and for the social order. For this reason, we underline once
more, the necessity to adopt the positive law dispositions for the
principle that refers to the observing of human dignity, which is
according to the precedents of the natural law, this way assuring the
individuals’ fundamental rights are observed, along with the premises
for the development of human personality, in all the plans of the social,
economic, political and cultural life.

The paper ends with the bibliographical list. It ought to be underlined
the fact that, from the point of view of the approached problems, the work
can be included within a more ample direction of scientific investigation,
which is based on a rich bibliographical material: books and treatises,
studies and articles from specialised magazines, published in Romanian,
but also in other foreign languages, official documents, legislation,
sentences of the courts, E.C.H.R. jurisprudence, international covenants
and treaties on the protection of human rights.






CUPRINS

PREFATA 5
INTRODUCERE 11
LISTA DE ABREVIERI 14

CAPITOLUL I
CONSIDERATII GENERALE PRIVIND NOTIUNEA DE
»DEMNITATE UMANA”: ORIGINE, DEFINITII, SENSURI SI

DETERMINARI 15
SECTIUNEA 1: ORIGINEA SI EVOLUTIA TERMENULUI DE ,, DEMNITATE UMANA " 15
1.1. Consideratii introdUCHIVE ..........coueriereriirieieienesesceieee e 15

1.2. Originea termenului modern de ,,demnitate”..........c..ccceeevereerreennnnn 15
SECTIUNEA 2: DEFINITI SI SENSURI ALE NOTIUNII DE ,, DEMNITATE UMANA”...20
2.1. Precizari terminolO@ICe .......ceevveeeeeieeieeiiesiieieeie e 20

2.2. Sensuri ale conceptului de ,,demnitate”............cccceeverieriienieneenenne 22
SECTIUNEA 3: RELATIA DEMNITATE — PERSONALITATE UMANA ...........ccoo......... 30
SECTIUNEA 4: ROLUL FILOSOFIEI IN AFIRMAREA DEMNITATII UMANE .............. 34
4.1. Consideratii @eNerale...........cceeveereeiieeieeieriereee et 34

4.2. Contributiile filosofiei romanesti la afirmarea demnitatii umane.....35

CAPITOLUL II
EVOLUTIA ISTORICA A IDEII DE ,DEMNITATE UMANA” iN
FILOSOFIA ANTICA SI CRESTINA 53
SECTIUNEA 1: CONTURAREA §I AFIRMAREA CONDITIEI UMANE LA FILOSOFII
GRECI........oieiieieeeeee ettt e et e ettt e e et e e e e tta e e e enaseeeeasaeeenaaaee s 53
1.1, Preliminaril......ccceeeeeceeeeeeceeee e e e 53

1.2. Evolutia istorica a ideii de demnitate umana in perioada presocratica...55
1.3. Demnitatea umana in filosofia ganditorilor clasici ai Greciei antice58
1.4. Importanta eticii elinismului pentru afirmarea demnitatii umane ....72
SECTIUNEA 2: CONCEPTIILE FILOSOFICE IN ROMA ANTICA SI INFLUENTELE LOR
ASUPRA EVOLUTIEI PERSONALITATII UMANE.............oooieeiiieeeeeeeeeeeeieeeeeeeeeenns 74
SECTIUNEA 3: CRESTINISMUL ST IDEEA DE DEMNITATE ........cccovveaiueeevieeeeenenins 79



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 296

CAPITOLUL III
DEMNITATEA UMANA iN GANDIREA FILOSOFICA, ETICA SI

RELIGIOASA DIN EVUL MEDIU 89
SECTIUNEA 1: CONCEPTIA DESPRE OM IN EVUL MEDIU TIMPURIU SI DEZVOLTAT ...89
1.1. Consideratii introdUCIVE ........cceervieiieieeieieeieeie e 89

1.2. Omul in centrul filosofiei medievale.........ccccocvveeverecieeiieeiieeieeane, 89
SECTIUNEA 2: DEFINIREA SI AFIRMAREA DEMNITATII UMANE IN EPOCA
RENASTERIL ...ttt e e e e 92
2.1. Consideratii @ENerale..........ccceereeriieriiiiinienienieeeee e 92

2.2. Filosofia si morala centratd pe om in perioada Renasterii................ 92

2.3. Filosofia centratd pe CUNOASLETE ........ccceerueerueenieeieeieeie e seeeseeeee e 95

CAPITOLUL 1V
DETERMINARI ALE CONCEPTULUI DE DEMNITATE UMANA iN

PERIOADA MODERNA SI CONTEMPORANA 103
SECTIUNEA 1: CONCEPTUL DE DEMNITATE UMANA IN FILOSOFIA PERIOADEI
MODERNE ...ttt ettt 103

1.1. Consideratii generale............oceeiirreeieiieiie e 103
1.2. Statul si dreptul in centrul preocuparilor filosofice si juridice ....... 104
1.3. Contributia evenimentelor revolutionare la dezvoltarea conceptului
de demnitate UMANA. ..........cooueriiiieiienieeee e 106
1.4. Demnitatea in filosofia lui Immanuel Kant.............ccoccoooeeennn. 108
1.5. Demnitatea in filosofia lui Hegel ...........cccooevvvvenienieiieieieeeen, 113
SECTIUNEA 2: TOTALITARISMELE SECOLULUI XX SI CONDITIA UMANA ........... 115
2.1. Consideratii introdUCtIVE ..........coevereririeieieneesie e 115
2.2. Soarta demnitatii umane In regimul totalitar nazist..............c..c..... 116
2.3. Soarta demnitatii umane In regimul totalitar comunist. Marx si critica
Arepturilor OMUIUI .....cocvieiieiieiccie e 119

CAPITOLUL V

DEMNITATEA UMANA, FUNDAMENT AL DREPTURILOR

OMULUI 123
SECTIUNEA 1: FORMULAREA NOTIUNII DE RESPECT AL DEMNITATII PERSOANEI
UMANE IN CONVENTII, TRATATE SI ALTE DOCUMENTE INTERNATIONALE......... 123
SECTIUNEA 2: FORMULAREA NOTIUNII DE RESPECT AL DEMNITATII UMANE IN
CONVENTII, TRATATE SI ALTE DOCUMENTE EUROPENE..........cccoveienenearaennen. 137

2.1. Carta Sociald Europeana ............cceeeeveerveenieeniienieesieesieesveesveenns 137
2.2. Tratatul de la Lisabona si Carta Drepturilor Fundamentale ........... 139
2.3. Carta privind drepturile sociale fundamentale ale muncitorilor (Carta
SOCIAIA @ UE) ..iiiiiiiiiieciie et e et 142
2.4. Protectia demnitatii in normele Uniunii Europene...............c..c...... 145

2.5, CONCIUZIL .ottt eeeaaaee s 150



Dreptul la demnitate / 297

SECTIUNEA 3: JURISPRUDENTA INTERNATI ONALA IN MATERIA OCROTIRII
DEMNITATII UMANE. ..........ceoiueeeieeieee e e et ete et eaaeeaee e 153
3.1. Notiunea de incalcare a demnitatii in jurisprudenta internationala 153
3.2. Jurisprudenta C.E.D.O. in domeniul aplicarii principiului

nediscriminarii si ocrotirii demnitatii UmMane ..........coceveeeveeeenieniennenn 157
CAPITOLUL VI
DEMNITATEA UMANA SI DREPTURILE PERSONALITATII iN
SISTEMUL DE DREPT ROMANESC 163
SECTIUNEA 1: REGLEMENTAREA JURIDICA A DEMNITATII SI A DREPTURILOR
PERSONALITATIL. ... 163
1.1. Cadrul constitutional si legal al dreptului la demnitate si ,,liberei
dezvoltari a personalitdtii UMane” .........c..coceeeeeeerieneneneneneeieeneee 163
1.2. Cadrul juridic fixat de noul Cod Civil.........cccoevvevienieniieiieieeieen, 170
SECTIUNEA 2: DEMNITATEA SI DREPTURILE PERSONALITATII.............ccccvv...... 172
2.1. Precizari terminolOZICe ........cuevvereerieeniieieereeeieeeeesieesreere e sene e 172
2.2. Definirea drepturilor personalitafii..........ccouevererenereneeienieniennenn 173
2.3. Identificarea drepturilor care intrd 1n categoria drepturilor
PEISONALIEALIL ..ottt ettt 175
2.4. Natura juridica si trasaturile drepturilor personalitatii.................... 178
2.5. Limitele drepturilor personalitatii ............ccoceeeereeneeiieieeeeeeee, 180
2.6. Dreptul la demnitate ...........ocoeeveerienieieeeeeeeeeeee e 181
2.7. Dreptul la onoare, dreptul la reputatie si dreptul la imagine al
PEISOANCT fIZICE....euvieeiieiieieieetieieeie ettt et ettt et esseeeaesenas 183
2.7.1 Consideratii INtroduCtiVe ........cc.eoerereirieieienenencececeee e 183
2.7.2. Evolutia cadrului legal dupa Revolutia romana din
decembrie 1989 ..o 186
2.8. Dreptul la respectarea vietil private.........ccocecevererenencenienienennenn 192

SECTIUNEA 3: REPARAREA DAUNELOR MORALE IN CAZUL NERESPECTARII
DREPTURILOR PERSONALITATI: EVOLUTIA LEGISLATIEI, DOCTRINEI SI

JURISPRUDENTEI ROMANESTI ... 201
3.1. Consideratii enerale...........ccoeverierieiienieiie e 201
3.2. Etapa admiterii repararii daunelor morale prin mijloace banesti
(1865-1952) ittt 201

3.3. Etapa interzicerii repararii banesti a daunelor morale (1952-1989)203
3.4. Revenirea jurisprudentei romanesti la practica repararii banesti a
daunelor morale dupa caderea comunismului .........cccceeveveeriieerreennnnns 205
3.5. Repararea daunelor morale suferite de persoane fizice.................. 209
3.6. Sanctiuni civile si masuri reparatorii prevazute de Noul Cod civil in
cazul nerespectarii drepturilor personalitatii ........c.cceeceeveeneenennennennne. 214



Antoaneta Laura Sava-Mirea / 298

CAPITOLUL VII
DEMNITATEA UMANA iN CONTEXTUL GLOBALIZARIL
PROTECTIA DEMNITATII iN RELATIILE DINTRE STATE........... 219

SECTIUNEA 1: DEMNITATEA UMANA SI PROVOCARILE LUMII CONTEMPORANE 219
1.1. Amenintari la adresa drepturilor omului si demnititii umane, in

conteXtul globaliZArii.......c.eevueriiiiiiienieee e 219

1.2. Schimbarea drepturilor omului s$i conturarea drepturilor de
SOLIAATTEALE ......oveeieiiiiicccee ettt 224
1.2.1. Pacea-valoarea suprema a omenirii §i dreptul la pace ......... 225

1.2.2. Dreptul la dezvoltare ................ccccccovoeioeenceiniiiiiiiieien, 227

1.2.3. Dreptul la un mediu SANALOS .............covceeveiiiiiiiiieaen, 230
SECTIUNEA 2: DEMNITATEA SI DEZVOLTAREA DREPTULUI UMANITAR............... 234
2.1. Consideratii generale..........c.cooerereriririeieienesese e 234

2.2. Impactul demnitatii umane asupra configurarii dreptului international
UIMAINIEAT ©. ettt ettt sttt eb bttt e st e b bt ebeebeesee e e e e ee 237

2.3. ,,Umanizarea dreptultui umanitar” .............coceevververreerreenrensrennennnns 240
SECTIUNEA 3: PROTECTIA DEMNITATII UMANE IN RELATIILE DINTRE STATE....243
3.1. Consideratii introductive privind securitatea statelor..................... 243

3.2. Demnitatea nationala $1 Pacea ........cceecueveeriereeneeniieieee e 247
CAPITOLUL VIII 249
CONCLUZII S1 PROPUNERI DE LEGE FERENDA .........ccoueueucunen. 249
BIBLIOGRAFIE 257

ABSTRACT ...ttt e e cers s ce s see s sa s e eenen s 281



